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चन्द्र किधासागर सहोदयका 
संज्षित परिचय । 


जन्म । 


विक्रम संचत्‌ १८७७ ( बंगला १२९२७ ओर अंग्रेज़ी सन 
१८२०) को आश्विन कृष्णा द्वादशी मडुलवारकों दोपहरके समय 
मेद्नीपुर जिलेके अन्तगंत वीरसिंह गांवके एक गरीब ब्राह्मण 
का नाम ठाकुरदास बल्योपाध्याय ओर स्रीका नाम भगवती 
देवी घरानेमें ईश्वरचन्द्रका जन्म हुआ था। विद्यासागर मद्दोदयके 
पिता माता गरोब अवश्य थे, लेकिन वे निष्ठावान ओर कत्त॑व्य- 
परायण थे। जिन आचारों ओर आवरणोंकों देख बाल बच्चे 
अपने भावी जीवनको उत्तम बना सकते हैं उनकी ईश्वरचन्द्रके 
घरमें कमी न थी। 

सर्व प्रथम ठाकुरदास वन्द्योपाध्याय मद्दोद्य कलकतोे धनो- 
पाजनार्थ पधारे, ओर अपने एक निकटवर्तों सम्बन्धीके यहां 
रहने एवं भोजनादि करने लगे | कुछ समय बाद उसी मित्रने दो 
रुपये महीनेकी नोकरी दिला दी। इस पर ठाकुरदास को असीम 
आनन्द्‌ हुआ | वे पहलेकी तरह उन्हीं आश्रयदाताके घरमें रहकर 
अनेकानेक कष्ट उठाकर गुजर करते हुए दो रुपये मह्दीनेकी 
सहायता अपनी माताको देने लगे । 

उस समय दो रुपये महीनेकी नोकरी पर खुशी मनाना कोई 
आश्चयय नहीं था। उस समय आठ दस आनेमन चावल, ओर एक 
रुपये मन दूध मिलता था। थोड़े दिनोंके बाददी बड़े बाजारमें 
भागवत चरण सिंद नामक एकचनी आदमीके यहां आठ ८)रुपये 
बैतन एवं दोनों बक्त पेट भर भोजन मिलने लगा। ठाकुरदासके 


ञ 


खत विधवा विवाह | 


अपनी टीवी ७-अी यकीन बैबन्‍ मीना ओगानी 


वेतन बढ़नेफको खबर पाकर उनकी माता दुर्गांदेबीको असीम 
आनन्द हुआ | 

इस समय ठाकुरदासकी अवस्था तेईस चोबीस वर्षकी होगी 
ठाकुरदासके पिता रामजयतक भूषण महाशयने पुत्रका व्याहकरना 
चाहा। गोघाट निवासी रामकान्त तक्वागीशकी तीसरी 
कन्या भगवती देवाके साथ उनका व्याह हो गया। साक्षात्‌ 
अन्नपूर्णा भगवतीदेवीके गर्भेसे ही स्वनामधन्य विद्यालागरजीका 
जन्म हुआ | 


बचपन ओर विद्याध्ययन । 


जबसे इश्वरचन्द्रका जन्म हुआ तबसे ठाकुरदासके परिवारकों 
सब तरहके सुयोग ओर सुख प्राप्त होने लगे। इस कारण सब 
लोग बालकको स्नेहकी दृष्टिसे देखते थे। बहुत दुलारे होनेके 
कारण ईश्वरचन्द्रकी अदम्य प्रकृतिमें अधिक स्फ तिका विकास 
होने लगा । पांच वषेकी अवस्थामें बालक ईश्वरचन्द्रको आदशे गुरु 
कालीकान्त चट्टोपाध्याय महाशयफी पाठशालामें वीरासंह गांवमें 
पढ़नेके लिये बिठकाया गया। 


आठवर्षकी अवस्था तक कालीकान्तकी पाठशालामेंही विद्या 
भ्यास करते रहे। इनकी मेधावी, तीक्ष्ण-बुद्धि ओर पढनेमें 
परिश्रमी देखकर इनके गुरु इनसे बड़ा स्नेह करते थे। ईश्वर- 
चन्द्र अपने गुरुके प्रिय शिष्य थे। गुरुजी सबसे बढ़कर 
इनका आदर करते थे। इन तीनही वर्षों ईश्वरचन्द्रने पाठशाला 
को शिक्षा एक प्रकारसे समाप्त कर दी । 

गुरुजीने एक दिन ईश्वरचन्द्रके पितासे कहा--“यहांकी पाठ- 
शालामें जो कुछ पढ़ाया जाता है सो .सब ईश्वरने पढ लिये। 
यह बहुत अच्छे अक्षर लिखता हे। अब इसे कलकसत्त ले जाकर 


ईश्वरचनत्द विद्यासागर । ग 


नन्‍ीज्किन 





अंगरेजीकी शिक्षा दिलाना अच्छा होगा। यह बालक जेखा 
मेधावी है, इसकी स्मृतिशक्ति जेंसी प्रवल है उससे कट्ठा जा 
सकता है कि यह जो कुछ सीखेगा उसीमें यथेष्ट पारदर्शों होगा । 

इसके कुछ दिन बाद ईश्वरचन्द्रके बाबा ( पितामह ) रामजय 
तकभृूषणको छिद्दत्तर वर्षकी अवस्थामें अतिसार रोगसे रूत्यु हो 
गई । इसी अवसरपर ठाकुरदासको कलकच्ेेस घर जाना पड़ा। 
पिताका रृत्य समाप्त करके ठाकुरदास अपने प्रिय ईश्वरचन्द्रको 
कलकत्ते साथ लेते आये। इनको कलकत्त' साथ लानेका 
मुख्य उद्द श्य पास रखकर अच्छी तरह लिखाना पढ़ाना था ; 
साथ गुरु कालीकान्त भी थे । 

कलकत्त आकर ठाकुरदास पुत्रकों पढ़ाने लिखानेकी नई 
व्यवस्था करनेके लिये उत्सुक हो रहे थे। सब ईश्वरचन्द्रको 
अ'गरेजी स्कूलमें भर्तों करा देनेकी सलाह देने लगे; किन्तु ठाकुर 
दासकी इच्छा ओर ही कुछ थी । इस वंशके सभी पूर्व पुरुष 
संस्क्रतके प्रसिद्ध अध्यापक होते आये थे। गरीबीके कारण वे 
स्वयं इस सम्मानके खुखसे वश्चित थे। इसीसे पुत्रको वे संस्कृत 
की शिक्षा देना चाहते थे। उन्होंने यह विचार कर रक्‍्खा था, 
कि ईश्वरचन्द्रको संस्क्तत पढ़ाकर गांवमें एक पाठशाला श्लोल 
देगे। उसमें गांवके आस पासके लड़के संस्कृत शिक्षा प्राप्त 
करेंगे। उस समय ईश्वरचन्द्रकों माताके मामा राधामोहन 
विद्याभूषणके चाचाफे लड़के मधुसूइन वाचस्पतिजी कलकत्त के 
संस्कृत कालेजमें पढ़ रहे थो । उन्हींके उत्साह ओर सलाह देनेसे 
ठाकुरदासने पुत्रको सन्‌ १८२८ की पहिली जूनको नव वर्षेकी 
अवस्थामें, ईश्वरचन्द्रका नाम संस्कृत कालेजमें लिखा दिया गया। 
ईश्वरचन्द्र कालेजमेँ जाकर व्याकरणकी तीखरी अश्रेंणीमें 
पढ़ने लगे। 
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कालेजमें भर्तों होनेके छः महीने बाद जो परीक्षा होती है 
उसमें पास होकर ईश्वरचन्द्ने ५) पांच रुपये मासिक छात्रवृत्ति 
प्राप्त की | 

विद्यालयमें ईश्वरचन्द्रकी देख रेख उनके अध्यापक ही बड़ी 
सतक तासे करते थो। ओर उनके पिता खुद पहुंचा जाते ओर ले 
आते थो, इस कारण कच्ची उच्रमें ईश्वरचन्द्र बुरी संगतिमें 
नहीं पड़े। अनेक कोमलमति, सरलचित्त, ओर बुद्धिमान बालक 
बुरे संगमें पड़कर अक्सर बिगड़ जाते हैं ओर आगे चलकर 
खुशिक्षा ओर सच्चरित्रसे हीन होनेके कारण अपना ओर अपने 
वंशका नाश कर डालते हैं। ठाकुरदास जैसे धर्ंशील, कत्त व्य 
परायण पिताके कारण हो ईश्वरचन्द्र सब बुराइ्योंसे बच गये । 
जब ईश्वरचन्द्र समझदार हो गये तब अकेले जाने आनेके लिये 
खतन्त्त कर दिये गये । 

ईभ्वरचन्द्रने इधर थोड़े ही दिनोंमें, व्याकरण ओर खाहित्यमें 
विशेष रूपसे विज्ञता प्राप्त करली । इस बीचमें जब कभी इश्वर- 
चन्द्र अपने गांव वीरसिंह जाते थे, गांवफे अनेक विद्वानोंसे 
संस्कृतमें वातांलाप और व्याकरण आदि विविध विषयों पर 
विचार किया करते थे। 

इस सम्भाषणसे वीरसिंह ओर डसके निकटवर्तों अनेक 
स्थानोंमें ईश्वरचन्द्रकी विहता की धाक जम गई । 

मेदनीपुर, व्दंवान ओर हुगली जिलेफे अनेक स्थानोंसे ईश्वर- 
चन्द्रके विवाहका प्रस्ताव लेकर लोग आने लगे। अन्‍्तमें क्षीर- 
पाई निवासी शबत्रुब्त भट्टाचायकी कन्याके साथ व्याहकी बात 
पक्की हुई | शत्र घ्न भट्टाचाय खुसम्पन्न श्रामके वासी तथा धनवान 
भी थो ओर गांवके लोग उन्हें मानते भी थो । उनकी कन्या दीव 
मयी गुण ओर हुपमें सम्पन्न थी। वाग्दान करते समय भद्ढा 
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चाय्यने ठाकुरदाससे कहा था कि “वन्योपाध्याय महाशय आपके 
धन नहीं है; परन्तु आपका पुत्र बड़ा भारो विद्वान हे। केवल 
इसी कारण में अपनी कन्या आपके पृत्रको अपण करता हूं। 
ईश्वरचन्द्रकी उस समय विवाह करनेकी बिलकुल दृच्छा नहीं 
थी। किन्तु पिताके खिन्न होनेके भयसे थोड़ीही अवस्थामें विवाह 
बन्धनमें वंधना उन्होंने खीकार कर लिया | विवाहके समय ईश्वर - 
चन्द्र चोदह वर्षके ओर उनकी स्त्री दीनमयी आठ वर्षकी थी। 

ईश्वरचन्द्रने साहित्यपाठ समाप्त कर पन्द्रह वर्षकी अवस्थामें 
अलड़्रकी श्रेणीमें प्रवेश किया। एक खालमें साहित्य 
दर्पण. काव्य प्रकाश और रस गड्ढाधघर आदि अलड्डार 
ग्रन्थ पढ़े ओर खालाना पराक्षामें प्रथम रहे। इस समय ईश्वर- 
चन्द्रको कठिन परिश्रम करना पड़ता था ओर साथही घरपरके 
सब काम काजका भार इन्हींके घिर था। इस कारण परीक्षा 
देनेके धद्‌ बहुत बीमार होगये। फेर खूनी बवासीरकी शिका- 
यत बढ़ गई | कलकत्तेमें अनेक प्रकारकी दवाओंसे भी बीमारीका 
जोर न घटनेपर लाचार हो कुछ दिनोंके लिए वीरसिंह जाना पड़ा 
चहां एक ब्राह्मणने भटई के साथ पका हुआ जमीकन्द्‌ खिलाकर 
रोग शान्त कर देनेपर कलकत्त आकर पहलेकी तरह काम काज 
ओर पढ़ने लिखनेमें परिश्रम करने लगे । 

ईश्वरचन्द्र लड़कपनसे ही माता पितापर बड़ी श्रद्धा ओर भक्ति 
रखते थो ओर माई बहनोंसे बहुत प्यार करते थो | एक दिन 
शामको अपने छोटे भाई दीनबन्धुको बाज़ार भेजा; किन्तु ग्यारह 
बजे तक वे छोटकर नहीं आये | यह देखकर भयभीत हो ईश्वर- 
चन्द्र जोर जोरसे रोने लगे। अन्तमें लोगोंकी सलाहसे वाजारमें 
खोजने निकले । खोजते खोजते देखा कि भाई दीनबन्धु एक दीवा- 
रके सहारे सो रहे हैं। भाईको जगाकर घर पर ले आये। 
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ईश्वरचन्द्रको वचपनसे ही प्रतिमा पूजापरे श्रद्धा न थी ; 
किन्तु निछ्ठावान हिन्दू निप्त तरह भक्तिपूरवक देवपूजा करते हैं उसी 
तरह वे अपने माता पिताकी पूजा करते थे। वे कहते थे कि 
संसारमें माता पिता सजीव देवता हैं। माता पिताकी पूजा छोड़कर 
या माता पिताके प्रति उदाप्तीन रहकर उनके दुःख कष्ट पर ध्यान 


न देकर प्रतिमा पूजा करनेसे धर्म नहीं होता । 
सत्रह वर्षकी आयुमें ईश्वरचन्द्र स्घृतिशास्त्रकी परीक्षामें 


बेठे; जिस परीक्षाके लिये अन्यान्य छात्रोंको दो तीन साल तक 
कठोर परिश्रम करके मनुसंहिता, मिताक्षरा, दायभाग आदि ग्रन्थ 
पढ़ने पड़ते थे । उसके बाद परीक्षा देने पर कोई पास होता था ओर 
कोई विफल-मनोरथ होकर कालेज छोड़ देता था। किन्तु बालक 
ईश्वरचन्द्रने सव काम छोड़कर दिन शत परिश्रम करके, छ; 
महीने में ही इन सब कठिन ओर दुर्बोध्य ग्रन्थोंको पढ़ लिया 
और ला-कमेटी की परीक्षा में भी विशेष प्रशंसा के साथ पास 
हुण। ईश्वरचन्द्रके ला-कमेटी की परीक्षामें पास होनेके कुछ दिन 
बाद ही त्रिपुरा-राज्यके जज-परिडत का पद्‌ खाली हुआ। सत्रह 
वर्षके बालक ईश्वरचन्द्र यह पद पानेके लिये अर्जी दी। इनकी 
अर्जी मंजर होगई। किन्तु पिताकी सलाह न होने पर वह नोकरी 
न कर सके। 

उनश्नीस वर्षकी अवस्थामें अन्यान्य परीक्षाओंमें पास हो कर 
इश्वरचन्द्ने वेदान्त की श्रेणीमें नाम लिखाया | इस श्र णीके 
अध्यापक शम्प्ुचन्द्र वाचस्पति भी ईश्वरचन्द्र की प्रतिभा पर 
मुग्ध थे! जिन विषयों या स्वलोपर अध्यापक महाशय को कुछ 
संदेह होता था वहां अध्यापक महाशय ईश्वरचन्द्रसे तक 
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वितक करते थे ओर अक्सर इसप्रकार की आलोचना में उलून 


खुलभ जानेपर वाचस्पति महाशय सनन्‍्तुष्ट होकर कहते थे कि 
“तुम सचमुच ईश्वर हो।” 

वेदान्त श्रे णीमें पढ़नेके समय अध्यापक शमस्भुवन्द्र वाचसुपति 
महाशय जी अवस्थामें बहुत बड़े दोनेपर भी ईश्वरचन्द्रके गुणोंपर 
मुग्ध होकर स्नेहवश उनसे मित्रका सा व्यवहार करते थे। 
दाचस्पति महाशय ऐसे वृद्ध थे कि उन्हें नहाने, खाने ओर मल- 
मूत्र त्यागने के लिये जाने में भी दूसरे की सहायता की जरूरत 
पड़ती थी। स्नेहवश योग्य विद्यार्थी ईश्वर्चन्द्र अक्सर गुरु- 
महाशय की सेवा किया करते थे। गुरुजी भी ईश्वरचन्द्रसे 
सलाह किये बिना प्राय: कोई काम नहीं करते थे। शुरु 
शिष्यमें घनिष्ट सम्बन्ध खापित हो चका था। ऐसे समय एकद्न 
वाचस्पति जीने फिर विवाह करने की इच्छा प्रगट की ओर 
इंप्वरचन्द्रसे राय मांगी । ईश्वरचन्द्रने निभेय होकर कहा “इस 
बुढ़ापेमें फिर विवाह करना कभी उचित नहीं । आपके अब ओर 
अधिक जीने की कोई सम्भावना नहीं हे । व्याह करके क्या आप 
एक निरफपराध बालिकाको खदा के लिये दुत्लिया बनाना चाहते 
है? व्याह केखा, व्याहके लिये ख्याल करना भी आपके लिये 
महापाप है। वाचस्पतिज्ञीने अपने कष्ट दुःखों को कह खुनाया 
ओर सम्मत होने पर राजी करना चाहा किन्तु ईश्वरचम्द्र अपनी 
बातपर अटल रहे अन्तमें ईश्वरचन्द्रने वाचर्स्पातजीको बहुत कुछ 
समभाया, अनुरोध किया। परन्तु वाचस्पतिजी ने नहीं माना | 
ओर थोड़े दिनोंमें ही एक गरीब ब्राह्मण की परम-सुन्द्री वालि- 
काफे साथ वृद्ध वाचस्पतिजी का विवाह द्वो गया । ईश्वरचन्द्र 
को इस घटना से दारुण दुःख हुआ। कुछद्नि बाद वाचस्पति 
जी ने ईश्वरचन्द्रसे कहा--ईश्वर तुम अपनी मा को देखने नहीं 
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आये। ईश्वरचन्द्र यह सुनकर रोने लगे। फिर एकद्न वाचस्पतिजी 
जबरदस्ती ईश्वरचन्द्रको घर ले गये। दूर से गुरुबध बालिकाको 
प्रणाम करके उसके चरणों के पास दो रुपये रखकर बाहर निकल 
आये। किन्तु वाचस्पति जी फिर ईश्वरचन्द्रका हाथ पकड़कर 

भोतर ले आये ओर दासी के द्वारा नववधका घघट खुलवा कर 

उन्हें उनकी माता ( गुरु-पत्नि ) के दुशन कराये। वालिकाको 

देख कर ओर भविष्य परिणाम को सोच कर ईश्वरचन्द्रकी आंखों 

से आंखुओंकी भड़ी लग गई। उसके उपरान्त गुरुजीने शिष्यसे 

कुछ जलपान ( भोजन ) करनेके लिये अनुरोध किया; किन्तु प्रति- 

ज्ञामें हिमवान के समान अटल ईए्वरचन्द्र किसी तरह जलपान 

करनेके लिये राजी नहीं हुण। ईए्परचन्द्रने कहा--“इस घरमें 


में कमी जल ग्रहण नहीं कर सकता ।”? 
इसके कुछ दिनों बाद ही बालिका को जन्म भरके लिये 


दुखिया बनाकर बुद्ध वाचस्पतिजी बेकुण्ठ घास कर गये | 
ईश्वरचन्द्र जवान भी नहीं हुए थे, उनकी विद्याशिज्ञा प्माप्त 
नहीं दुई थी, उसी समय उनके हृदय में बाल-वैधव्यका भयानक 
चित्र अंकित हो चुका था। उसका प्रथम सूत्रपात वृद्ध वाचस्पति 
की बालिका पत्नीका वेधव्य ओर दुःख देखकर ही हुआ था। 
पीछेकी ओर सब घटनाएं गोणरुप से सहायक मानी जा सकती है। 


पितृमक्ति 
न्याय ओर दशेन-शास्त्र की श्रेणीमें जिल समय 
विद्यासागर पढ़ते थे उस समय दो महोनेके लिये व्याकरण की 
द्वितीय श्रे णीके अध्यापकका पद खाली हुआ था। ईंश्वरचन्द्रकी 
योग्यता स्मरण करके कालेजके प्रिन्लिपल ने उन्हींकों दो महीने 


ईश्वरचत्द्र विद्यासागर | मद 


के लिये यह पद्‌ दिया। ईश्वरचन्द्रको चालीख रुपया म्राहवारी 
के असली ८०) रुपये मिले। ईश्वरवन्द्ने वे रुपये पिताके हाथमें 
रखकर कहा--“इन रुपयोंसे आप तीथे यात्रा कर आइये” |पुत्रकी 
ऐसी पितृभक्ति देख कर ठाकुर दास ओर अन्यान्य लोग बहुत 
प्रसन्न हुए । 

पिताने तीर्थयात्रा से लोटकर देखा, ईश्वरचन्धने दृशंनशास्त्र 
की परीक्षामें प्रथम होकर सो रुपये, सर्वोत्कृष्ट रचना करके सो 
रुपये, आईनफी परीक्षाके पुरष्कारमें पचीस रुपये ओर उत्तम 
हस्ताक्षरों के पुररूकारमें आठ रुपये, सब मिलाकर २३३) रुपये 
पाये हैं। ईश्वरचन्द्रने ये सब रुपये पिताके हाथमें रखकर कहा 
“इन रुपयों से ऋण चुका डालिये ।” 


विद्यासागरकी उपाधि। 


चार साल तक दशन-शास्त्र पढ़कर अन्तकों षट्‌-द्शनकी 
परीक्षा भी इंश्वरचन्द्रने विशेष योग्यता के साथ पास कर ली । 
दशनशाख्रक्रे अध्यापक जयनारायण तक पश्चानन का कथन है कि 
“पेखा मेधावी ओर अदुभुतकर्मा छात्र ओर कभी मेंने नहीं देखा” 
ईए्वरचन्द्रकी प्रतिभा की प्रशंसा इससे अधिक ओर क्या हो सकतो 
हे । 
सब श्रेणियोंके अध्यापकोंने ईश्वरचन्द्र ऐसे असाधारण 
धीशक्ति सम्पन्न ( बुद्धिशाली ) बालक के शिक्षक बनकर अपनेको 
घनन्‍य समा | 
१८२८ इस्वीमें ईश्वरचन्द्र संस्कृत कालेज में भर्तों हुए थे । 
१८४१ द्सिम्बर ४ तारीखके कालेजके उच्च अधिकारियोंने २१वर्षे 
की अवस्थामें नवपुलक ईश्वरचन्द्रकों विधासगर की उपाधि प्रदान 
कर सम्मानित किया । 
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सन १८४१ के शेष भागमें विद्यासागर महोदयने कलकत्ते 
के फोर्टंविलियम फालेजमें ५० ) रुपये माहवार पर नोकरी 


आरमस्म की। नोकरी पाते ही पिताको नोकरी छोड़ देने के लिये 
अनुरोध किया। पुत्रके अधिक अनुनय-विनय करने पर पिताको 
नोकरी छोड़कर घर जाना ही पड़ा। उस समय ठाकुरदास 
केवल १०) रुपया माहवारी तनखाह पाते थे। विद्यासागरजीने 
उन्हें हर महीने २०) रुपये देनेका वादा किया। विद्यासागरने 
नोकर होते ही सबसे पहले पिताकों नोकरीके बन्धन से मुक्त 
किया। इसी से जाना जा सकता है कि वे कितने बड़े पितृ- 
भक्त थे। 
कालेज की नोकरीके साथ ही विद्यासागरजी को अंग्रेजी 
पढ़ना भी शुरू करना पड़ा। प्रथम अपने दुर्गावरण वनजीं आदि 
मित्रों से कुछ सीखा। इसके बाद एक युवकको १५४) महीना 
देकर अंग्रेजी तथा १०) महीना देकर हिन्दी सीखनेके लिये दो 
शिक्षक रखे। थोड़े ही दिनोंमें अंग्रेजी ओर हिन्दीमें खासी 
योग्यता हो गई। 
विद्यासागरजी सन्‌ १८४६ में संस्क्रत कालेजके सहकारी 
सम्पादक पद्‌ पर नियुक्त हुए। कालेज की नोकरी करते कुछ 
दिन बाद कालेजकी काय्येप्रणाली के विषय में सेक्रेटरी महाशय 
से कुछ अनबन होगई । अपनी व्यवस्थामें उलट फेर होते देख 
कर खाधीनचेता ओर दृढ़प्रतिश ईश्वरचन्द्रने नोकरी छोड़ दी । 
इसपर बन्धु-बान्धवों ओर आत्मीय सज्ञनोंने बहुत कुछ समम्चाया। 
किसी किसी ने खीककर कहा कि नोकरी छोड़ दोगे तो खाओगे 
क्या ? इसपर वीर विद्यासागरने कहा कि शाक बेच गा, मोदीकी 


ईश्वरचन्द विद्यासागर । ट 





दूकान करू'गा, किन्तु जिस नोकरी में सम्मान नहीं उसे नहीं 
करू'गा।” खाधीन वित्तताका इससे बढ़कर उज्ज्वल आदशो 
क्या हो सकता है? इन दिनों विद्यासागर जी के मंभले भाई 
दीनबन्धुको जो ५०) रुपये मिलते थे उनसे कलकत्त के घरका 
खर्च चलता था विद्यासगरजीको पिता आदिकी सहायताके लिये 
प्रतिमास ५०) रुपये ऋण लेने पड़ते थे। इस अवसरमें विद्या- 
सागर जीने कई ग्रन्थ भी लिखे। इन्हीं दिनों अपने एक मित्र 
अंग्रेज को संस्कृत बंगला ओर हिन्दी सिखलाई | शिक्षा समाप्त 
होनेपर अंग्रेज मित्र विद्यासागर को ५०) मासिक देना चाहते 
थो। किन्तु ऐसे आर्थिक अभाव के समय में भी निर्लॉम ब्राह्मण 
विद्यासागरने मित्रसे वेतन लेना खीकार नहीं किया | 

नोकरी छोड़नेके बाद सन १८४८ ६० तक विद्यासागरने कहीं 
कोई नोकरी नहीं की। इस बीचमें फोटेंविलियम कालेजमें 
हेड राइटर का पद्‌ खाली होनेपर मार्शल साहबके विशेष अनुरोध 
करने पर घिद्यासागरजीको यह पद्‌ स्वीकार करना पड़ा ; किन्तु 
बहुत दिनों तक इस पद पर नहीं रहे। 

सन्‌ १८५९ के प्रारस्भमेंह्ी संसक्तत कालेजके मंत्री ओर सह- 
कारी मन्त्रीका पद्‌ जोड़ कर १५०) रुपये वेतनका एकही पद्‌ कर 
दिया गया। इस पद पर विद्यासागर नियुक्त हुए। इस पद 
पर नियुक्त होनेके साथ हो साथ विद्यासागर की अपनी भारी 
जिम्मेदारीका खयाल हुआ । 


इस पद पर नियुक्त होकर विद्यासागरजीने सहसा एक बड़े 
भारी आन्दोलन में हाथ डाला ! 
पंस्क्ृत-कालेजमें उस्त समय तक केवल ब्राह्मण ओर वैद्योंके 


लड़के ही शिक्षा पाते थे। विद्यासागरजीने प्रस्ताव किया कि 


ठ विधवा घबिवाह | 


“हिन्दु-मात्रके लड़कों को संस्कृत पढ़ाई जावे ।” कल्कत्ते ओर 

अन्यान्य स्थानों के अध्यापक लोग इस काय्थे से धम्मेनाश की 
आशंका करके इस प्रस्ताव पर राजी नहीं हुए । इतना ही नहीं 
बल्कि जोर शोरे से विद्यासागर का विरोध करने लगे। किन्तु 
विद्यासागरजी जो काय्ये उठाते उसे पूरा करके ही छोड़ते थे । 
विद्यासागरजीने पशिडतोंसे पूछा कि अगर शूद्वादि नीच जातिके 
लड़कोंको आप संस्कत पढ़ाना नहीं चाहते तो साहब लोगोंको वेतन 
लेकर संस्क्रत पढ़ाना कोना धम्म है। इसप्रकार ओर अनेक प्रबल 


युक्तियोंसे पणिडतों को परास्त किया । उप्ती समय से संस्क्रतकालेज 
में सब जातियों के लड़के लिये जाने लगे । 

विद्याशागर जब कालेज के अ्रध्यक्ष हुए तब डाईरेक्र के 
अनुरोधसे उन्होंने कालेज की सवांड्रोन उन्नतिके सम्बन्धमें एक 
रिपोट लिखी। उसे देखकर डाइरेकूर साहबने गवर्मेन्ट 
से अनुरोध करके विदासागरजीका वेतन १७५०) से ३००) 
करा दिया ओर विद्यासांगरजीकी सम्मति के अनुसार कालेज 
की उन्नति भी की। विद्यासागरजीने अपनी रिपोट में यह भा 
प्रस्ताव किया था ऊ#ि बड़ाल के भिन्न भिन्न स्थानोंमें स्कूल खोले 
जाबे' और उनमें पढ़ाने वाले मास्टर तैयार करने के लिये नामेल- 
स्कूल स्थापित हों। इस प्रस्तावके अनुसार १८५५ में २००) रू० 
वेतन देकर विद्यासागर ही अतिरिक्त इन्सपेकूर बनाये गये। 
इसप्रकार सब मिलकर विद्यासागरको हर महीने ५००) र० 
मिलने लगे। इसप्रकार उच्चस्थान प्राप्त कर रातदिन देशमें विद्या 
प्रचार के साधन सोचते हुए विद्यासागरज़ी अपने कत्त व्यका 
पालन करने लगे । 


ईप्वरचन्द विधासागर | डड 


इसी समय विद्यासागर के परम मित्र ओर शिक्षाकमेटीके 
मन्त्री मेट साहब ने कुछ समयके लिए छुट्टी ले इ ग्लेंड चले गये। 
इस पद्‌ पर डब्लू गार्डन यंग नामक एक युवक सिविलियन को 
नियुक्त किया गया। इस पर तत्कालीन छोटे लाट सुप्रसिद्ध 
हालिडे साहब से विद्यासागर जीने किसी:बुद्धिमान बुद्ध परिडत 
को रखनेकी सलाह दी थी | माननीय हालिडे साहबने इसके उत्तर 
में कहा कि में खुद॒द्दी सबकाम देख'गा ; मिस्टर यंग केवल उप- 
लक्ष-मात्र हे। किन्तु विद्यासागर ने जो आशंका करके उक्त पद 
पर एक बृद्ध परिडत के रखने की सलाह दी थी वही बात आगे 
आई। विद्यासागर जी ऐसी समभूदारी से काम करते थे 
कि कोई त्र॒टि रहना एक प्रकार से असंभव ही था। तथापि 
मामूली । मासूली बातोंपर विद्यासागर ओर डाइरेक्र यंग साहब 
में अनबन हो ही जाती थी। दोनों के मामले जब छोटे लाटसाहब 
के पास जाते थे तब लाट साहब प्राय; विद्यासागरके छुविचार- 
संगत मतका ही अनुमोदन करते थे । 

जब विद्यासागरजी स्पेशल इन्सपेकूर हो गये तब वह अनेक 
स्थानोंमें मिडल स्कूल ओर बालिका विद्यालय छोटे लाट साहबकी 
मोखिक सलाह से स्थापित करने लगे । उस समय शिक्षा-प्रचार 
के काम में इगले'डके संचालकोंकी विशेष सहानुभूति रहने के 
कारण विद्यासागर की जीत होती थी ! किन्तु एकाएक इगले'ड 
की मन्त्री सभा बदलने के साथद्दी भारतवर्षोय शिक्षाकी नीति 
भी बदल गई। छोटे लाटके जबानी हुक्म से विद्यासागरने कई 
ज़िलोंमें बहुतले कन्या विद्यालय स्थापित किये थो । इन विद्या- 
लयोंमें बहुत धपया शव होता था । डाईरेकूर यंग साहबने इन 
स्कूलोंके खेका बिल नई नोतिके अनुसार नामंजूर कर दि्या। 
डाईरेकूर साहब को यही एक ऐसा खुयोग हाथ लगा कि यह 


ढ़ विधवा-चियवाह | 


विद्यासागरको कष्ट ओर हानि पहुंचा सके। इन दिनों यंग 
साहब और विद्यासागरज्ञी में बड़ा मत भेद्‌ ओर मनोमालिन्य 
उत्पन्न हो गया था | 

१८५६ में कलकत्ता यूनिवर्सिटी स्थापित होनेका प्रस्ताव 
हुआ। छाड डालहोसी ने इस काय्यकी तेयारी करके पेन्शन 
लेली | लछाडे केनिंग के समयके आरम्भ में सन १८५७ के जनवरी 
महीने में यूनिवर्सिटी का यथार्थ सूत्रपात हुआ। सदस्योमें 
विद्यासागर महाशय भी थे । 

यूनिवर्सिटी खंगठन होनेके बाद उसके किसी अधिवेशन में 
शिक्षा-सम्बन्धी अनेक प्रकार की आलोचनाये' होते होते संस्छत 
कालेज उठा देनेका प्रस्ताव किया गया। बहुतसे अंगरेज ओर 
बंगालियोंने इस प्रस्तावका अनुभोदन किया ; परन्तु अकेले . 
विद्यासागरने अनेक युक्तियों ओर तकके सहारे सबके मुह बन्द 
कर दिये। उन्हींके प्रयल्ल से खंस्कृत-कालेज इस समय भी 
मोजद है ओर विद्यासागर की गौरव की घोषणा करता हुआ 
संस्क्रतका प्रचार कर रहा हे | 

नोकरीका त्याग । 

एकबार विद्यासागरने स्कूलोंके कार्य की रिपोर्ट पेश की । 
डाइरेकूर यंग साहबने कहा कि “इस रिपोर्ट को अच्छी तरह 
बना चना कर लिखो” इसका मतलब यह था कि रिपोर्ट इस 
ढंग से लिखो कि ऊपर के अफसर लोग समभ्ठे कि काम बहुत 
अच्छा हो रहा है । उलन्नत विचार वाले ओर न्यायपरायण विद्या- 
सागर महाशयने साहब के इस कथन से अपने को अपमानित 
समझा ओर रिपोर्ट में एक अक्षरका भी दैरफेर करनेको राजी 
नहीं हुए । बहुत कहने सुनने पर नोकरी छोड़ देने को इच्छा 
प्रकट की । 


ईश्वरचन्द्र विद्यासागर | ण 


तत्काल ही अर्थात्‌ सन १८५७ के अगस्त मांस में ही डाइ- 
रेकूर यंग साहब एवं छोटे लाट फ्रेंड, जे, हालिडे साहबको 
सूचना दें दी कि “मैं जनवरी से नोकरों छोड़नेका पक्का इरादा 
कर चुका हूं। ओर यह भी लिखा कि “आपको इतना दिन 
पहले से अपनी यह इच्छा जनानेका मतलब यह है कि मेरे नोकरी 
छोड़ने पर जो जगह खाली होगी उसपर किसी अच्छे आदमी 
को रखने के लिये आप अच्छी तरह विचार कर सके' । 

इसके वाद सन १८७०७ की ३१ वीं अगस्त को पत्र लिख 
हालिडे साहबने विद्यासागरजी को अपने पास बुलाया ओर 
सम्रकाया तथा मीठो बातोंसे सन्तुष्ट करके ओर एक साल तक 
विद्यासागरज्ञी को उनके पद्‌ पर बनाये रक्‍्खा। किन्तु जब यंग 
साहब उनसे हुकूमत का वत्तांव करके मनोमालिन्य का परिचय 
देने लगे | तब नोकरी ज्छोड़नेका विचार विद्यासागरने पक्का कर 
लिया | अन्तकोी सन १८५८ के अगश्ट महीने में विद्यासागरजोने 
नौकरी छोड़ही दी । छोटे लाटके बहुत कहने पर भी नहीं माना । 
इसे देखकर पाठक समभझ सके गे कि साधारण अपमान ओर 
नीचता न खीकार करके ५००) रु० महीने को नोकरी छोड़ देने- 
वाले विद्यासागर केसे उच्च कोटि के पुरुष थे। 


साहित्यसेवा । 


विद्यासागरके पहले बंगला-साहित्य “साहित्य” नामके योग्य 
ही न था। साहित्यका काय्य विद्यासागर कालेज की नौकरी 
करते हुए भी करते थे। अनेक पाछ्य पुस्तके' उन्होंने प्रकाशित 
की थी। किन्तु नोकरी से पृथक होकर विशेष रुपसे साहित्य 
सेवामें लगे | 

विद्यालागरने खब मिलाकर ५४२ भ्रन्थ लिक्षे। उनमें १७ 





.। विधवा विवाह | 


संस्कृतके ५ अंगरेजीके शेष बंग भाषा के अन्थ है। जिनमें १४ 
स्कूली किताबे' तथा बाकी साहित्य तथा समाज सुधार 
सम्बन्धी पुस्तके' हैं । 

स्‍त्री शिक्षाका काय्य। 

१८२० ईस्वीसे पहले ही बंगालमें त्ली शिक्षाका काय्यं आ- 
रम्भ हो चुका था। कुछ कुछ कन्याये' पढ़ लेती थीं; किन्तु 
भारत हितेषी जे ० ई० डी० बेथून साहबके उद्योगसे सन्‌ १८४८. 
से ख्री शिक्षाका प्रचार विशेष रुपसे आरमस्म हुआ समझना 


चाहिये। 
पहले कहा जा चुका हे कि, छोटेलाट दहालिडों साहब की 


जबानी आश्ञासे विद्यासागर महोदयने मेद्नीपुर, वर्दंवान, हुगली 
ओर नदिया जिलोंके अनेक स्थानोंमें करीब ५० बालिका-विद्या- 
लय स्थपित किये थे। 

बालिका-विद्यालय-संबन्धी खर्चेका बिल मंजूर न होनेपर 
छोटे छाटने विदुयासागर को अपने ऊपर नालिश करनेकी सलाह 
दी थी । किन्तु विदूुयासागरने कहा कि “भेंने कभी किसीके 
ऊपर नालिस नहीं की । फिर आप मित्र पर केसे नालिश करु' ? 
इस रुपये को में कज लेकर अदा कर दू'गा । महात्मा विद॒या- 
सागर इ्स चेष्ठामें लगे रहे कि ये लड़कियांके स्कूल बंद न होने 
पावे' | इस काममें उनके कुछ अंगरेज मित्र मासिक सहायता 
दिया करते थे । 

बेथून साहबसे भी विदुयासागरका विशेष मित्रताका रास्ता 
था। बेथनने विदुयालय स्थापित करके उसके प्रबन्धका भार 
विदुया-सागरको सॉपा। विद्यासागरजीने मित्रके अनुरोधसे 
विदुयालय की देक्षरेश् ओर उन्नति करनेका काम स्वीकार कर 
लिया। ओर आजन्म निभाया | 


इेश्वरचन्त विधासागर | थ 


समान संस्कार ओर विधवा-विवाह । 

विद्यासागर महाशय के समय देशमें बाल, वृद्ध और बहु वि- 
वाहकी प्रथा जोरों पर थी। दृद्ध-विवाहका दुःखदायक 
परिणाम रूवयं विद्यासागरजी अपने गुरु शम्भुचनद्र वाचस्पतिके 
विवाह समय देख चुके थे। उसी समयसे उनके हृदय में अब- 
लाओंके दुःख दूर करनेका विचार अंकित हो चुका था। 

विद्यासागरने जिस समय यह प्रश्न उठाया था कि विधवा- 
का विवाह होना चाहिये या नहीं, उस समय देशमें इस ओर से 
पण्डितोंके उदासीन रहनेपर भी साधारण ग्रहरुथ लोग अपनी 
बालिकाओंके विधवा होनेपर उसकी भावी यन्त्रणा ओर दुर्दशा- 
का ख्याल कर विधवा-विवाहकी आवश्यक्ताका अनुभव कर रहे 
थे। किन्तु खाहसी ओर प्रतापी नेताके न होनेसे कोई इस 


कामके लिये अग्रसर न होता था। 
इेश्वरचन्द्र वद्यासागरने सबसे पहले शासत्र-अचलछोकन किया 


अपने प्रमाण पक्षमें मिले प्रमाणोंके पुस्तक तेयार की सबसे प्रथम 
अपने पिता श्री ठाकुरदासको दिखाई तथा प्रकाशनकोी आशज्षा 
मांगी, पिताने पुस्तक आद्योपान्त खुनी ओर अपनी सम्मती पुत्र- 
को प्रकाशनके लिये देदी। फिर श्रध्येय माताकी सम्मती ली 
माताकी भी सम्मती अनुकुल मिलनेपर पुत्रका साहस खब बढ़ 
गया ओर बड़ी द्ृढ़ताके साथ कार्य्य क्षेत्रमें आये। 

तत्वबोधनी पत्रिकामें इस विषयपर विद्यासागरजीके लेश्त 
निकलने लगे । पहले लिखे पढ़े लोगोंमें ओर फिर सर्गसाधरणमें 
विधवा-विवाहके आन्दोलन ओर विद्यासागरकी विधवा-विधवाह 
सम्बन्धी समर घोषणाका प्रचार हो गया । 

विद्यालागर महाशयने विधवा-विवाहकी पुख्तक का प्रथम 
संस्करण निकलते ही एक सप्ताहके बीच २००० पुस्तक बिक 
गई यह देख उत्साहित हो विद्यासागरजी ने दूसरी बार ३००० 


द्‌ विधया-विवाह | 


छपवाई वह भी शोघ्र ही शेष हो गई। कहते हैं तृतियाब्॒तीकी 
१०००० पुस्तके' छपी यह देख विपक्षियोने कोलाहल भचाना 
आरस्स किया एक उत्तर पुस्तक प्रकाशितकी । पण्डित ईश्वर- 
चन्द्र विद्यासागरने वह पुस्तक देक्ष शास्त्र रूपी जलध्िकों मथ 
कर पत्युत्तर सहिन चोथी आबृति सम्बत्‌ १८२६ में प्रकाशित की 
( जिसका अविकल अनुवाद यह प्रस्तुत पुस्तक है ) इसके प्रका- 
शित होते ही पण्डितोकी सारी पोल खुल गई। जनताको 
विधवा-विवाह सनातन शाखत्रानुकुल है इस बातका विश्वास हो 
चला। अनेक कुलीन ब्राह्मण, क्षत्री ओर वेश्योंकी विधवा 
कम्याओंके विवाह होने वूग गये। स्वयं विद्यासागर महोदयने 
अपने पुत्र नारायण चन्द्र बंदुयोपाध्याय का बिवाह भी एक विध- 
वा कन्याके साथ कराया तथा ओर सेकड़ो भद्र लोगोंके लड़कोंके 
विधवा कन्याओंके साथ वित्राह कराया | 

इतनाही नहीं विधवा के गर्भ से उत्पन पुत्र, वह स्वजात 
पुत्र कहला कर ५तृक सम्पतिका उत्तराधिकारी बने । इसांलये 
विश्ष प्रयत्न वरके अनेक प्रतिष्ठित व्यक्तियोंके प्रायः ३०००० 
महानुभावोंके हस्ताक्षर कराकर हिन्दू-विधवा-पूनविवाह एक्ट 
पास कराया उस एक्ट की नकल की प्रेति भी इसी पुस्तकके अन्त 
माग में “परिशिष्ठ” शिषेकमें प्रकाशित कर दिया है। 

भूल संशोधन । 

वाचकबुन्द ! पुस्तकमें कई रुथानोंपर असावधानीसे कुछ 
भूले' रह गई है जिनमेंसे निम्न स्थानोंको अवश्य ठीक कर लेवें 
पृष्ठ १५९ से १६५ तक हेडिंगमें “पराशर संहिता केवल कलिके 
धर्मोका निर्णय करती है” ओर पृष्ट १८१ से १८५ तक “पराशर 
संहितामें चारों युगोंका धर्मोपदेश होना प्रमाणित नहीं होता” 


“प्रदाशक 


अनुवादककी भूमिका। 

वत्त मानमें समाज खुधारके क्षेत्रमें विधवाओंंकी समस्या 
भारतवर्षवासी आये जातिके लिये बड़ो विकट रूपसे उपस्थित 
हो गयो है। इसको दशापर विचार करके रोमांश् होता है। बड़े 
बड़े सुधारक आये परन्तु जब्र हिन्दू शास्त्रोंका बन्धन उनके मुख- 
पर रहता है तो वे बड़ेसे बड़ा खुधार भी खले मुख कहतनेमें सं- 
कोच करते हैं। इसका कारण उनकी हृदयकी दुर्बलता है जात 
बिरादरी या लोकापवादसे वे अपने मुखसे उन्त खुधारोंकी आज्ञा 
नहीं देते ओर यदि कोई भी महातुमाव खुधारोंके करनेके लिये 
कमर भी कसते हैं तो उनके सामने जनताके धामिक अगुणए पोथी 
पत्रा अभिमानी पर्डित छोग शास्प्रोंका पोथन्ना धर्म, सनातन 
धर्म आदिकी दुहाई लगाकर उन खुधारकोंके सामने भारी अड़- 
चन लगाते हैं। सुधारकोंमें इतना बल तो नहीं होता कि शास्त्रों- 
की भी व्यवस्था करे' इसलिये या तो वे दोहरी बात बनाते हैं 
या शाख्रोंको स्वंथा त्याग देते हैं। ऐसे वीर बहुत कम होते 
हैं जो सब क्षे त्रमें विजय करके अपने सुधारोंको जनतामें प्रबल 
रूपसे यला दे । ऐसे दुद्धय वीरोंमें हमें स्लरी संसारके खुधार 
क्षेत्रमें दोही वीर नेताओंके नाम दीखते है एक तो पूज्य पाद श्री 
१०८ मदृषि दयानन्द सरस्वती दूसरे बंगालके प्रसिद्ध विद्वान 
सखनामधन्य खर्गोय श्री पं० इश्वरचन्द्र विद्यासागर | 

महषि स्वामी द्यानन्दने अपने सुधारको परिमरित नहीं रखा। 
उन्होंने सर्वत्र गड़बड़ देखी ' ओर सब कार्यों खुधार किया। 
विधवाओंके विषयमें अर्थात्‌ भारतवर्षके उस विधवा संखारके 
लिये जिनको सरकारी रिपोर्ट ओर नामके सनातनी संसार विध- 
वाएँ पुकारता है यही व्यस्थाकी है कि अक्षतयोनि विधवा पुन: 
विवाह कर सकती है। इससे १ वष से १६ -वष की अवस्थाकै 
बीचमें जिनका पतियोंसे वियोग दो गया है उनके लिये पुनः घि- 


न्‌ विधवा-विवाह । 


बाहकी व्यवस्था महषि ने रुचयं की ओर उससे ऊपर वालोंके 
लिये नियोगकी मर्यादा उसी प्रकार रखी है जिस प्रकार प्राचीन 
कालमें वेदिक कालसे महाभारत कालूतक चली आती रही । 

खगोंय पं० ईश्वरचन्द्र विधासागरने बंगालमें प्रथम २ विध्रवा 
विवाह की आवाज़ उठायी ओर समस्त बंगालको सचेत कर 
दिया कि बंगालका स्रो संसार किस पाप प्रवाहमें बह रहा है। 

जिस पुस्तकने बंगालमें क्रान्ति करदी, सरकारी लो बुकमें 
१८५६ का विधवा विवाह कानन बनाया गया यह वद्दी पुस्तक 
हैं। इसको आदिसे अन्त तक पढ़कर शास्रकी सच्ची बाते 
विद्ति होती हैं ओर केवल ऊपरके खुने खुनाये प्रवादों ओर 
एलोकके अंशॉपर धमंशासत्र आदिकी दुह्ाई देनेवाले पोपले शंखों- 
का खोललापन इस पुस्तकके पढ़नेसे साफ दीखता है । 

हमें पूरा विश्वास हे जिस आदर ओर श्रद्धासे बंग संसारने 
सस्‍्वगोंय श्री ईश्वरचन्द्र विद्यालागरके इस महान उपकारको शिरो 
धाये समझ इसका आदर किया है हिन्दी भाषी संसार भी उस 
मदान आत्माका उतना ही या उससे भी अधिक आदर करेगा 
ओर तभी में इस प्रयल्को सफल समझ गा जब व्यथे वादको एक 
ओर रखकर भांरतके शिक्षित लोग विधवोद्धारके कार्योमें अग्रसर 
होंगे। हमें आशा है कि शीघ्रदी वह समय आधवेगा जब कि 
लक्षों नवयुवति विधवाए' विधमों गो भक्षकोंके हाथमें या वेश्या- 
बृत्षिमें या जात विराद्रीके अमाजुष अत्याचारों या अस्वाभाविक 
अज्ुत्पादक बन्धनोंमें नष्ट न हो कर सदुग्ृदस्य धारण कर देश 
ओर जातिका बल बढ़ावेगी | 


कलकत्ता | अनुवादक--- 


६--५--१०२६ जयदेव शुमा विद्यालंकार 


डॉ 
प्रथमाइत्तिकी भूमिका 


प्रायः दो वर्ष पूष यद पुस्तक प्रकाशित हुआ था। जिस 
उद्दे श्यसे यद्द पुस्तक प्रकाशित किया था उसे सफल हुआ ही 
कहना चाहिये। क्योंकि जिन भद्र पुरुषोंने सच्ची जिज्ञासासे 
विद्वेष ओर पक्षपातकों छोड़कर इस पुरुतकको आदिखि अन्ततक 
पढ़ा है, कलियुगमें विधवा-विवाहक्री शाख्रानुकूलताके विषयमें 
उनमेंसे बहुतोंके संशय मिट गये हैं, ओर ब्राह्मण ओर कायस्प 
जातिको विधवाओंके विवाहतक होने शुरू हो गये हैं । 

वहुतसे दूर देशके वासी पत्रों द्वारा यां अपने अन्य परिचित 
मित्रों द्वारा अभीतक भी पुस्तक प्राप्त करनेकी इच्छा प्रकट किया 
करते हैं। इसी निमित्ततले पुनः इसको मुद्रित किया गया है। 
पहले जिस रूपमें मुद्रित हुआ था अब भी प्रायः उसी रुपमें 
मुद्रित किया है। केवल एक दो स्थान अस्ुपष्ट थे, उनको इसमें 
रुपण्ट कर दिया है। दो एक स्थान अति संक्षिप्त थे, उनको 
विस्तारसे लिख दिया है। 

में पहली बार संक्षेपमें जो बात निर्दुश करना भूल गया था, 
दूसरी बारके संस्करणके अवसरपर सर्वे शास्त्र विशारद्‌ श्रीयुत 
तारानाथ तकवाचस्पति भद्दाचाय्य महाशयने उसका विस्तार 
ठीक २ प्रकारसे कर दिया है। 

मेरे पुस्तक लिखे जाने, प्रकाशित ओर प्रचारित होनेके कुछ 
दिन पदले कलकत्ता डिवीज़नके पटलडाडुगके निवासी श्रोयुत 
बाबू श्यामाचरणदासने अपनी कन्याका रण्डापा देखकर दुःक्षित 
हांकर अपने मनहीं मन संकटप किया कि यदि ब्राह्मण परिडत 
लोग व्यवस्था दे' तो में पुनः कन्याका विवाह कर दु'।॥ तदनु- 
सार उन्होंने यक्ष करके विधवा-विवाहकी शासख्रानुकूलता 
वृशोनेवाला एक व्यवस्थापत्र संग्रह किया। यह व्यवस्थापत्र 


5२ विधवा विचाह | 


अविकल # मुद्रित किया गया ओर पुस्तकफे साथही लगा 
दिया गया था। इसमें स्वर्गोय काशीनाथ तकालड़ुगर, श्रीयुत 
भवशंकर विद्यारत्र रामतनु तकेसिद्धान्त, ठाकुरदास चड़ामणि, 
हरिनारायण तकंसिद्धान्त, मुक्ताराम विद्यावागीश आदि कुछ एक 
ब्राह्मण परिडतोंके हस्ताक्षर थे । 

खगोंय तकालडुगर महाशय इस देशमें सबसे प्रधान स्मार्रो 
( स्घतिशासत्रके ज्ञाता ) थे। श्रीयुत भवशंकर विद्यारल ओर 
श्रीयुत रामतजु तकसिद्धान्त प्रधान स्मारत्त गिने जाते थे। तक 
सिद्धान्त भद्टावाय मंगलानिवासी दत्त बाबूलोगोंके वाटीके सभा- 
परिडत थे। श्रीयुतठाकुरदास चूड़ामणि ओर श्रीयुत हरिनारा- 
यण तकंसिद्धान्त इस देशके प्रसिद्ध पसिडत ओर श्रीयुतराजा 
कमलकृष्ण देवके सभासद्‌ थे। श्रीयुत मुक्ताराम विद्यावागीश 
यहुज्ञ पण्डित कहे जाते थे । ये सुप्रसिद्ध श्रोयुत बाबू प्रसन्नकुमार 
ठाकुरके समासद्‌ थे । 

इन पण्डितोंने पहले ही क्या समरूकर विध्रवा-विवाह शाख्र- 
सम्मत कहकर व्यवस्थापत्रमें अपना २ हस्ताक्षर किया ओर इस 
समय क्या समझकर विधवा-विवाहको अशास्त्रीय कहकर विद्ठे- 
बमाव दिखलाते हैं,इसका छुपा रहस्य मम ये ही लोग कह सकते हैं । 

इस स्थानपर यही उल्लेख करना आवश्यक है कि श्रीबाब्‌ 
श्यामाचरणदासकी संग्रहीत व्यवस्था, श्रीयुत मुक्ताराम विद्यावा- 
गीशकी अपनी बनायी हुई हैं ओर व्यवस्थापत्र भी विद्यावागीश 

के लग वन पा अल मल मम 

मैं सी झविकल है। व्यवस्था अथवा हस्ताज्ञर जिस प्रकारके अक्ञरोंमें 
लिखे गये है ठीक प्री २ उसी रूपमें मुद्वित किये गये है' । फल्लतः व्यवस्था- 
दायक भट्टाघाय्य सहाशयका अपना हस्ताक्षर नहीं ऐसा कष्टकर उसे दाल 
महीं दिया जा सकता। अन्‍्तमें जो उनके हस्ताक्षर पहचानते हैं वे समझ 
सकते हैं कि अमुक २ भद्टाचाय्य मदाशयने अपने हस्ताक्षर किये हैं। 


भूमिका । ९; 


महोद्यका अपना लिखा हुआ ही है। कुछ दिन बाद जब इस 
व्यवस्थापत्रके ऊपर विवाद उठा उस समय भवशंकर विद्यारत्नने 
विधवा-विवाहके शास्रसम्मत दोनेके पक्षकी रक्षा करनेके लिये 
नवद्वीपके प्रधान स्माते श्रीयुत तारानाथ;विद्यारल भद्दाचाय्यके 
साथ शास्त्रार्थ किया ओर शास्त्रार्थमं विजयी होकर पुरसुकारमें 
एक जोड़ा शाल प्रात किया। एक सज्जनने परिश्रम करके 
व्यवस्था बनाई। ओर एक सज्जनने विरोधी पक्षवालोंसे विवाद 
करके इस व्यवस्थाकी प्रामाणिकताको रक्षा की; किन्तु विस्मय- 
को बात यह है कि इस समय दोनों विधवा-विवाहको अशास््रीय 
कहकर विद्व षभाव दिखा रहे हैं । श्रोयुत बाब श्यामाचरणदास 
व्यवहारी पुरुष हैं, वे शास्त्रश् नहीं हैं। उन्होंने श्रीयुत भवशंकर 
विद्यारत्न आदि पूर्वोक्त भट्टाचायं महोदयोंको धर्मंशार्त्ोंका ज्ञाता 
पण्डित जानकर उनके पास शाख्राजुसार व्यवस्था प्राप्त करनेकी 
धरार्थेना की ओर उन्होंने भी उसी प्रार्थनाके अनुसार यह व्यवस्था 
दी थी। यदि विधवा-विवाहको वास्तवमें अशार्नमीय कहना उनको 
ठीक जंचता था ओर केवल हढदी नमकके लोभमें शास्त्रीय होनेकी 
व्यवस्था दी गयी थी तो उनसे वास्तविक भलाईके कामकी 
आशा ही नहीं। ओर यदि विधवा-विवाह वास्तविक शाख्परसम्मत 
कम टीक जंचता है ओर उसी बुद्धिसे उन्होंने व्यवस्था दी थी 
ठो फिर इस अवसरपर विधवा-विवाहकों अशास्रीय कहकर उस 
विषयमें विद्वंष दिखलाना भी भले मानुषपनका काय नहीं है। 
जो हो आक्षेपका विषय यह ही है कि जिनकी ऐसी चाल 
हैं वे महापुरुष ही इस देशमें धर्मशास््रोोफे विवेचक हैं। ओर 
उनके वाक्योंमें व्यवस्थाकी टेक बांधकर इस देशके लोगोंको 
चलना पड़ता है। 


कलकत्ता, संस्कृत कालेज, 
१ मे आश्विन, स॑० १६१८ । इधरचन्द्र श्‌मों 


व्यवस्था पत्र 
श्री श्री दुर्गा 
परम पूजनीय श्रीयुत धमंशास्राध्यापक-मदाशयगणसमीपेषु । 
प्रक्ष--नवशाख जातिके किसी पुरुष की एक कन्या विवाहित 
होकर आठवें या नवें व्षकी अवस्थामें विधवा हो गयी। 
वह मद्दाशय अपनी कन्याकों दुष्कर विधवा-धर्म ब्रह्मचयं आदि 
पालन करनेमें असमथ्थे देखकर फिर किसी योग्य वरके साथ 
विवाह करके कन्यादान देना चाहते थे। इस स्थानपर यही 
संदेह है कि ब्रह्मचयं पालनमें असम विधवाका पुनः विवाद 
शासत्र-खिद्ध हो सकता है कि नहीं ओर पुनरविवाहके बाद वह 
बालिका दूसरे पतिकी शास्रानुसार स्लो होगी कि नहीं, इस 
विषयमें शासत्रके अनुकूल व्यवस्था देनेकी आज्ञा है | 
उत्तरम--मन्वादिशार्त्रंष नारीणां पतिमरणानन्तरं ब्रह्मचय 
सहमरणपुनभंवनानामुत्तरोत्तरापप्रकर्षेण. विधवाधमंतया विहि 
तत्वात्‌ू वरह्मवर्यंसहमरणरूप5कव्पहये एसमर्थाया अक्षतयोन्‍्या: 
क्षुद्रजातीयम्तमत्‌ कबालाया:. पात्रान्तरेण सह पुनविवाह- 
पुनभंवनरूपविधवाधमंत्वेन शाखसिद्ध एवं यथाविधिसंस्क- 
तायाश्व तस्या द्वितीयमतृ भार्यात्वं खुतरां शाख्खिद्धं भवतीति 
धमंशास्रविदां विदाम्मतम। अत्र प्रमाणम। सते भत्त रि 
व्रह्मचय तदनन्‍्वारोहणं वेति शुद्धितत्वाद्ध्वुतविष्णवचनम्‌ | 
या पत्या वा परित्यक्ता विधवा वा स्वयेच्छया | 
उत्पादयेत्‌ पुनर्भू त्वा स पोनभंव उच्यते ॥ इति ॥ 
सा चेदक्षतयोनिः स्यात्‌ गतप्रत्यागतापि वा 
पोनर्भवेन भार्त्रा सा पुनः संस्कारमहेति | इति च मनुवचनम । 
सा ख््री यद्यक्षत योनिः सत्यन्यमाश्रयेत्‌ तदा तेन पोनभंवेन भर्जा 
पुनविवाहाख्यं संस्कारमहेति इति कुल्झकभट्ठव्याख्यानम्‌ | नोदा- 
हिकेष मन्त्र ष नियोग: कोत्त्य ते कचित्‌ । न विवाहविधाबुक 
विधवाबेदनं पुनरिति वचनन्तु :-- 


भूमिका । ध्‌ 


देवराद्या सपिण्डाद्दा स्त्रिया सम्यडः नियुक्तया । 
प्रजेप्सिताधिगन्तव्या सन्‍्तानस्य परिक्षये ॥ 
इति नियोगमुपक्रम्य लिखनाक्नियोगाइविवाहनिषेधपर॑ न 
सामान्यतो विधवा-विवाहनिषेधकमन्यथा पुनर्भवनप्रति पादक- 
वचनयोनिवि षयत्वापत्तिरिति “दत्तायाश्वीव कन्याया: पुनर्दान' 
परस्य चेत्युद्गाहतत्वधृतपूहन्नारदीयवचन' 
देवरेण खुतोत्पत्ति दत्ता कन्या प्रदीयते । 
हति तद्ध तादित्यपुराणीयवचन॑ च समयधमप्रति 
पादकतया न नित्यवदनुष्ठाननिषेधकम्‌ सत्यामप्यत्र विप्रतिपत्तो 
प्रकृते5 क्षतयोन्या: पुनव्विहस्य प्रस्तुतत्वात्‌ देवरेण खुतो 
त्पत्तिवांनप्रस्थाश्रमग्नह: दृत्तक्षताया कन्याया: पुनर्दोन' परस्य वे 
इति मदनपारिजातधृतवचनेन सह तयोरेकवाक्यत्वे 5क्षतयोन्या 
बालायाः पुन विवाह नतु प्रतिषेद्ध 'शक्त तः प्रत्युत क्षतयोन्या 


विवाहनिषेधकतया व्यतिरेकमुखेनाक्षतयोन्याः पुनर्जिवाहमेव 
द्योतयत इति ॥ 





जगन्नाथ: शरणम्‌ काशीना यथः शरणम्‌ 
श्रीकाशीनाथशर्म णाम्‌ श्रीमघुसूदनशम णाम्‌ 
श्रीविश्वेश्रो जयति श्रीराम: शरणम्‌ 
श्रीमत्‌ शंकरशर्मणाम । श्रीरामतनुदेव शमंणाम्‌ 
रामचन्द्र: शरणम्‌ श्रीराम: ५ 
श्रीमुक्तारामशरमंणाम्‌ श्रीठाकुरदास देव न: 
'श्रीहरि श्रीहरि नारायण देव शमणाम्‌ 
हरि शरेणम्‌ करो 
भ्रीशंकरों जयति 
श्रीठाकुरदासशर्म णाम्‌ 


श्रीदरनाथ शरमेंणाम्‌ 


६ विधवा विवाह । 
व्यवस्था पत्रका अनुवाद 


प्रक्ष--तवशाख जातिके किसी पुरुषकी एक कन्या विवाहित 
होकर आठ या- नव वर्षकी अवस्थामें बिधघवा हो गयी। उस 
व्यक्तिने अपनी कनन्‍्याको दुष्कर विधवा धर्मके पालन करनेमें 
असमर्थ देखकर पुनर्वार दूसरे पात्रको समर्पण करनेका संकटप 
किया। इस स्थान पर यही प्रश्न होता है कि यदि जो विधवा 
ब्रह्मचयंके अनुष्ठानमें असमर्थ हो तो ऐसी विधवाका पुनर्वांर 
विचाह शास्रसिद्ध हो सकता है कि नहीं ? ओर पुनवि वाहके 
बाद वह कन्या दूसरे पतिकी शाख्त्र-सम्मत भारया होगी कि नहीं 
इस विषयमें यथाशासत्र लिखनेकी आज्ञा हे। 

बत्तर-मन्तु आदि, शाख्त्रोंमें स्त्रियोंके पति गुज़र जानेपर 
ब्रह्मनर्यं, सहमरण, अथवा पुनर्विवाहकों विधवाओंका धर्म कह 
कर प्रतिपादन किया है। खुतरां, जो शूद्र जातीय अक्षतयोनि 
विधवा प्रह्मययो:ं या सहमरण, रूप दो प्रधान विकल्‍प अब- 
लम्बन करनेमें असम्रर्ण हों, उनका अन्यपात्रके साथ विवाह 
अवश्य शाख्रसिद्ध हैं ओर इस प्रकार शासत्रके विधानके अनुसार 
विवाह संस्कार होनेपर वह स्त्री द्वितीय पतिकों स्री समकफी जाय 
यह भी शासत्रसिद्ध है। धर्मशाल्मोंके जाननेवाले परिडत 
लोगोंका यही मत है । 

इस विषयमें प्रमाण :-- 


मृतेभत्तरि ब्रह्मचंय तदन्वारोहणं वा । 
( शुद्धितत्व आदिमें उद्धृत विष्णुवचन ) 


पति वियोग हो जानेपर स्रियं या तो ब्रह्मचर्यं पालन कर या 
पतिकफे साथ द्वी चितापर चढ़ जांय । 





भूमिका । छ 





या पत्या वा परित्त्यक्ता विषवा वा स्वयेच्छया ॥ 
उत्पादयेत्पुनभूंत्वा स पानमव उच्यते ॥ 
सा चेदत्ततयोनिः स्यात्‌ गतप्रत्यागतापि वा । 
पैनमभवेन भत्रा सा पुनः संस्कारमहेति ॥ 
( मलुवचन ) 
जो नारी पति द्वारा छोड़ी गयी हो,विधवा हो, ओर वह स्वयं 
अपनी दइच्छासे 'पुनभू” हो अर्थात्‌ पुनः अन्य व्यक्तिको विवाह 
कर ले उछके गर्भसे जो पुत्र उत्पन्न होता है उसको पोनभेव कहा 
जाता है। यदि वही ख्रो अक्षतयोनि अथवा गतप्रत्यागता हो 
अर्थात्‌ पतिको परित्याग करके अन्य पुरुषका आश्रय लेले ओर 
फिर पतिके ग्रृहमें आजाय उसका भी पुनः विवाह संस्कार 
हो सकता हे | 
प्ता ख्री यद्धक्षतयोनिः सत्यन्यमाश्रयेत्‌ तदा तेन पैनभंवेन 
भरता पुनर्विवाहाख्यं पंस्कारमहेति । 
(कुल््ूकभट्ट व्याख्या) 
वही ख्री यदि अक्षत योनि होकर अन्य पुरुषकों आश्रय कर 
छे उसीसे उस द्वितीय पतिके साथ उस ख्त्रीका पुनविवाद 
संस्कार द्वो सकता है । 
नोद्गाहिकेषु मन्त्रेषु नियोगः कीत्येते कचित्‌। 
न विवाहविधावृक्त विधवावेदन पुनः ॥ 
( मनुवचनम्‌ ) 
विवाह संस्कारके मन्त्रोंमें किसी स्थानपर भी नियोगका 
उल्लेख नहीं है। इस प्रकार विवाहपद्धतिके बीचमें विधवाके 
विवाहका भी उल्लेश नहीं है । 


८ विधवा चिवाह। 





इस वचन द्वारा नियोगका अंगस्वरूप जो विवाह हे उसका 
ही निषेध हे। कारण, नियोगका प्रकरण आरम्भ करके इस 
वचनका उठ्डेख किया गया है। यह सामान्य रुपसे विधवा- 
विवाहका निषेधक नहीं हे। यदि इसको विधवा विवाहका 
निषेधक कहा जाय, तब तो जिन दोनों वचनोंमें स्तरियोंके 
पुनविवाहकी विधि है, उनके लिये कोई अवसर ( स्थान ) ही 
नहीं रहेगा । 
दत्तायाश्रेव कन्याया: पुनर्दान परस्य च ॥ 
( उद्वाहतत्वध्ृतवृहन्नारदीय) 
अथ्थांत्‌ दत्ता कन्याकों भी योग्य पात्रमें पुन: दान किया जाता है। 
देवरेण सुतोत्पात्ति दत्ता कन्या प्रदीयते । 
( उद्बाहतत्वधृताद्त्यपुराण चचन) 
अथांत्‌ देवरसे पुत्रोत्पत्ति करना ओर दत्ता कन्याका दान 
दिया जाय । 
ये दोनों वचन समय धर्मके बोधक हैं, एकबार ही विधवा 
निषेधके बोधक नहीं है। यद्यपि इस प्रकारके विचारमें भी 
आपत्ति हे तथापि मदन पारिजातमें यह वचन उद्धविखित है। 
देवरेण सुतोत्पत्तिवानप्रस्थाश्रमग्रहः । 


८दत्तच्मयतायाः कन्याया: पुनदान परस्य वै॥ 
“देवर द्वारा पुत्रका उत्पन्न करना, वानप्रस्थाश्रमका ग्रहण, 
विवाहिता क्षतयोनि कन्याका अन्य पात्रमें पुन्दांन करना ।” 
इन वचनोंके साथ एकवाक्यता करनेसे ये दो वचन भी 
अक्षतयोनि कन्याके पुनविंवाह निवारण फरनेमें समर्थ नहीं है; 
यत्कि मदनपारिज़ातमें लिखे वचनसे क्षतयोनि विधवाका 
निषेध होनेसे अक्षतयोनिका पुनः विवाह होना प्रतीत होता है। 


भूमिका । है 


तृतीयावृत्तिकी भूमिका 


विधवा-विवाह प्रचलित होना उचित है कि नहीं इस विषय- 
में ढाकाकी तरफ विशेष आन्दोलन हो रहा है। इस कारण 
बहाँ अनेक पुस्तकोंकी विशेष मांग पेंदा हो गयी है। द्वितीय 
वारकी छपी सब पुरुतकें समाप्त हो गयी थीं इसो कारण पुनः 
मुद्रित कराया गया। पहली बार इस देशके कुछ एक प्रसिद्ध 
परिडितोंके अपने हस्ताक्षों सहित एक व्यवस्था पत्र पूरा २ 
अविकल मुद्रित हुआ था। इस बार उसको अनावश्यक समफकर 
अविकल रुपमें पुनः मुद्रित नहीं किया गया। 





कलकत्ता ) 


१६ केष्ठ, संवत्‌ १११८ |. श्रीईश्वरचन्द्र शमा 





चतुथ आजृत्तिकी भूमिका 

यह पुस्तक चोथी बार मुद्रित हुई। इस बार नया विज्ञापन 
लगानेका कोई विशेष प्रयोजन नहीं था; परन्तु किसी विशेष 
कारणवश कुछ अपने बन्घुओंके अनुरोधसे विज्ञापनके स्थानपर 
कुछ कहना आवश्यक हुआ । यह विशेष कारण नीचे लिखा 
जाता है। 

(२) किसी विशेष स्थलरूपर स्पष्ट वाक्यमें विशेष स्थलमें 

कोशलक्रममें यद्द बात प्रकट की है कि विद्यासागरने इस 
पुस्तकको बनाया मात्र है। जो युक्ति ओर प्रमाण आदि दिखा- 
ये गये हैं वह सब किसी अन्यने संग्रह किये हे'। भअर्थांत थे 
स्वयं सब युक्तियोंकों उठा नहीं सकते थे ओर अमुक २ ग्रन्थसे 
उन खब प्रमाणोंको संग्रद कर नहीं सकते थे । इन दोनों बातोंमें 
वे हमारी या अन्यकी सहायतासे सफल हुण इत्यादि। यही 
सब बात सुनकर हमारे कतिपय बन्धु बहुत असन्‍्तुष्ट हैं ओर 
अत्यन्त अधिक अनुरोधसे थे यह आम्रह करते हैं कि जब 
पुस्तक पुन:बार मुद्रित हो इस समय संकलनके विषयमें जिस 
मद्दानुभावकी जो सहायता प्राप्त की हो उसको विशेष रुपसे दर्शा 
दिया जाय । ऐसा करनेसे किसीका कोई असन्तोषका कारण 
नहीं रह जायगा। 

(३) इससे पूर्व सामान्य तोरसे मैंने निर्दुश किया था 
कि द्वितीय बार संकलन करते समय श्रीयुत तारानाथ तकंवाच- 
स्पति भट्दाचायें महाशयने यथेष्ट सहायता दी थी। किन्तु 
असावधानीके कारण अन्यान्य मद्दाशयोंकी दी सहायताओंके 
विषयमें कोई विशेष उल्लेख नहीं किया गया। इसमें सन्‍्देदह 
नहीं कि यह असावधानता हर प्रकारसे अवेध ओर दोष जनक 
डी हुई। इसी कारण इस स्थानपर प्राप्त हुई सहायताओंका 


भूमिका । ११ 


सविस्तर परिचय देनेसे न केवल पूर्वोक्त बन्धगणके अनुरोधकी 
रक्षा ही हो जायगी ; बल्कि फत्त व्य कर्मके अनुष्ठानमें आनेवाले 


विश्लोंका भी पूरी तरहसे परिहार हो जायगा | 
(४ ) कलकत्ता राजकीय संस्कृत विद्यालयके धर्मशास्रफे 


भूतपू् अध्यापक सुप्रसिद्ध श्रीयुत भरतचन्द्र शिरोमणि महाशय- 
ने हमारी प्रार्थनाके अनुसार निम्नलिखित प्रमाण शख्लोजकर 
दिये थे। 

(१) यत्तु माधव :--यस्तुवामसनेयीस्यातृतस्थ सन्धिदिनात्‌ 
पुरा। नक्काप्यन्वाहिति: किन्तु सदा सन्धिदिने हि सा। इत्याह तत्‌ 
ककेमाष्यदेवयानीश्रीअनन्तमाष्यादिसकलतच्छाखीयग्रन्थविरोधादूबहव- 
नादराज्चरोपेक्ष्यम्‌ । 

(२) माधवस्त्तु सामान्य वाक्यनिर्णाय कुर्वन्‌ भ्रान्त एवं । 

(३) कृष्णापूवोत्तरा शुक्का दशम्येव॑ व्यवस्थितिति माधवः । 
कसतुतस्तु मुख्या नवमी युतेव ग्राह्मा दृशमी तु प्रकत्तेज्या सदुर्गाह्निन 
सत्तमेत्यापस्तम्बोक्तेः ॥ 

(४) ननु माप्ति चाश्वयुजे शुक्के नवरात्र विशेषतःः । सम्पू- 
ज्य नवदुरगां च नक्ते कुयोत्‌ समाहितः । नवरात्रामिध कर्म नक्तत्रत- 
मंद स्मृतम्‌ ॥ 

(४) अन्न यामत्रयादर्वाकू चतुर्दशीसमाप्तो तदन्ते तदूध्वंगा- 
मिन्यां तु प्रातस्तिथिमध्य एवेति हेमाद्विमाघवादयों व्यवस्थामा5हुः 
तन्‍न तिथ्यन्ते तिथिमान्ते वा पारणं यत्र चोदितम्‌ । यामत्रयोध्वे 
गामिन्यां प्रातरेव हि पारणेत्यादिसामान्यवचनेरेवेत्यनवस्थापिद्धे रुमय- 
विधवाक्यवेयर्थ्यस्य दुष्परिहरत्वात्‌ ॥ 


श्र विधवा विधाह। 


(६) न च यदि प्रथमनिशायाभेकतरवियोगस्तदापि ब्रह्म- 
वैव्ततादि वचनादिवापारणमनन्तभद्दमाधवाचार्योक्ते युक्तमिति वाच्यं 
न रात्रोपारणं कुर्यादते वै रोहिणीवतात्‌ । निशायां पारणं कुर्यात 
वर्नायेत्ता महानिशामिति संतत्सरप्रदीषधृतस्यथ न रात्रो पारणां 
कुर्यादते वे रोहिणीवरतात्‌। अत्र निश्यपि तत्‌ काये वनयित्त्वा महानि- 
शामिति त्रह्माण्डोक्तस्य च निर्विषयत्वापत्ते: ॥ 

(५) उक्त विद्यालयके व्याकरण शाख्रके अध्यापक सुप्रसिद्ध 
तारानाथतक बाचस्पति भट्टाचायें महाशयने निम्न लिखित प्रमाण 
खोजकर दिये थे। 

(१) नच कलिनिपिद्धस्यापि युगान्तरीय धमसूयेव नष्टे मत 
इत्यादि पराशरवाक्यप्रतिपादकमिति वाच्य॑ कलावनुप्ठेयान्‌ धर्मा- 
नेव वक्ष्यामीति प्रतिज्ञाय तदूमन्थप्रणयनात्‌ । 

तक वाचस्पति महाशयने हमारे प्रयोजनोपयोगी जानकर 
विना प्रार्थना किये हो ये प्रमाण उद्ध त करके दिये थे । 

(२) चकार मोहशासत्रणि केशवः सशिवप्तृतथा। कापाले नाकुत्त 
वाम भैरव पूवेपाश्चमम्‌ | पांचराले पाशुपत तथाउन्‍्यानि सहखशः ॥ 

(३) श्रृणु देवि प्रव््यामि तामसानि यथाक्रमम्‌ । येषां श्रवणु- 
मात्रेण पातित्यं ज्ञानिनामपि । प्रथम हि मयेवोक्तं शैवपाशुपतादिकम्‌ 
तथापि योंडशो मार्गाणां वेदेन न विरुड्ेयते । प्तोंडशः प्रमाणइहत्युक्तः 
केषांचिदधिकारिणाम्‌ । 


(४) श्रतिभ्रष्ट: स्म्ातिप्रोक्त: प्रायाथ्रित्तपराइ्मुखः ऋमेण श्रति- 


भूमिका । १ 


पिद्धाथ: ब्राह्मण॒स्तन्त्रमाश्रयेत्‌ पारचारत्र मागवतं मन्ल बैक्तानताभिषम । 
वेदअ्रष्टान्‌ समुद्दिश्य कमज्ञापतिरुक्तवान्‌ । 

(५) स्वागमेः कल्पितैस्तेस्तु जनान्‌ मद्विमुख़ान कुरु। मांच 
गोपय येन स्यातपष्टिरे पोत्तरोत्तरा ॥ 

इस पुस्तकके संकलन करनेके कुछ काल पूर्ण उलिखित 
वचन मेंने किसी श्रन्थमें देखे थे। किन्तु कोनसे भ्रन्थमें देखे थे 
यह में सदसा निश्चय न कर सका इस कारण तके वाचस्पति 
महाशयके पास प्रार्थना की ओर उन्होंने ये वचन निकाल निकाल 
कर दिये । 

(४) स्मृतेवेंदविरोधे तु परित्यागों यथाभवेत्‌ । 
तथेव लोकिक वाक्य स्मृतिताधे परित्यजेतू। 

हमारी प्रार्थनाके अनुसार तक वाचस्पति महाशयने यह 
वचन निकाल कर दिया था। 

(६) उपरोक्त विद्यालयके सहकारी अध्यापक श्रीयुत गिरीश- 
चन्द्र विद्यारल भट्दाचायने हमारी प्राथनाफे अनुसार आदि 
पुराण दो बार पाठ किया ओर पराशर भाधष्यमें उद्ध त निम्न 
लिखित प्रमाण आदि पुराणमें नहीं हे यह निर्णय कर दिया 
था। वह वाक्य यह है-- 

ऊठाया: पुनरुद्वाह: ज्येष्ठांश गो वधसतथा । 
कलो पर्च न कुर्बीत आतृजायां कमंडलूम्‌ ॥ 

(७) उक्त विद्यालयके तत्कालीन विख्यात छात्र राय कमल 
भद्टाचार्य ओर श्रीयुत रामगति न्यायरत्नने हमारी प्रार्थनाके 
अनुसार कोई कोई ग्रन्थ पढ़कर विशेष विशेष प्रमाणकी सत्ताफे 
डोने या न होनेके विषयमें हमारा संशय दूर कर दिया था। 
सुशील सुबोध स्थिरमति रामगति विशेष झंपसे विद्योपार्जन 


५8 विधवा विवाह । 





करके वरोमानमें वह रामपुरके राजकीय विद्यालयमें संस्कृत 
भाषाका अध्यापन कारों निवांह करते हैं राम कमल दुर्भाग्य वश 
हम सबको शोक खागरमें डुबा कर अकालमें कालका ग्रास 
हो गये। वह असाधारण बुद्धिमान विद्याजुरागी और अखा- 
धारण सामथ्यंवान थे। दीघेकाल तक जीवित रहते तो अनेक 
अंशॉमें बंगाल देशकी भ्री-वृद्धिका साधन ओर बंगला भाषाफे 
विस्तार उन्नति सम्पादन करते । इसमें सन्देह नहीं 
प्रमाण संकलन करनेके विषयमें मेंने जिन महानुभावोंसे जो 
साहाय्य प्राप्त किया था, उसका विशेष रूपसे निदश,न कर दिया | 
इस विषयमें इससे अतिरिक्त मेंने किसीसे कोई साहाय्य न लिया 
है ओर न पाया है। इस समस्त पुस्तकमें २१५ प्रमाण उद्ध त 
किये गये हैं उनमेंसे केवल १३ प्रमाण ओरोंके हैं। ऊपर जिस 
प्रकार दशाया गया है तदनुसार ओरोंके १३ प्रमाणोंके बीचमें ६ 
प्रमाण श्रीयुत भरत चन्द्रशिरोमणि भट्टाचार्ण महाशयने और ७ 
प्रमाण श्रीयुत तारानाथ तक वाचस्पति भट्टाचार्ण महाशयने 
निकाल कर दिये थे। ओर इस पुस्तकमें जो समस्त युक्तियां 
४ गद्यी हैं, वे समस्त मेरी ही निजी हैं| इस विषयमें ओरोंकी 
लेनेकी तिलमात्र अवश्यकता नहीं पड़ी |:इस समय 
जिन समस्त बन्धुओंके अनुरोधसे यह विज्ञापन लिखा गया है, 
उनका असन्‍्तोषसे कलुषित चित्त प्रसन्न होते ही मैं निश्चिन्त हो 
जाऊ'गा ओर कृत कृत्य दोंऊगा । 


कलकत्ता 


संबत्‌ १६२६ ( इंश्वरचन्द्र शर्मा 
१मं जेठ 





प्रचलित होना उचित हे कि नहीं ० 


विशय प्रवेश 

विधवा विवाहका चलन न होनेसे जो नाना प्रकारके अनर्थ 
हो रहे हैं वे अनेकोंको विशेष रुपसे प्रतीत होते हैं। अनेक लोग 
अपनी २ विधवा कन्या, बहिन आदिको पुतः वार विवाह देनेके 
लिये उद्यत हैं | अनेक लोग इतनी दूरतक जानेका साहस नहीं कर 
सकते । परन्तु यह मानना पड़ेगा कि विधवा-विवाहकी रीतिका 
प्रचलित होना अब अत्यन्त आवश्यक हो गया है। विधवा- 
विवाह शारत्रोय है कि नहीं इस विषयमें अबसे पूर्च इस देशके 
कुछ एक प्रधान पए्डितोंका विचार हुआ था ; किन्तु दौर्भाग्य 
से आजकलके परिडत दूसरोंकी पराजय करनेकी इच्छाके वशमें 
होकर अपने २ मतको रक्षामें इतने व्यग्न हैं कि प्रस्तावित विषयफे 
तत्व निणय करनेपर द्वष्टितक नहीं देते। फलतः 3पण्डित 
मण्डलीको एक स्थानपर बुलाकर विचार कराकर किखी विषय- 
का नियूढ़ तत्व जाना जा सकेगा, इसकी भी आशा करना व्यर्थ 
है। परिडित छोगोंके पूर्वोक्त विषयमें भी दोनों पक्ष अपनेको 
विजयी ओर प्रतिपक्षीको पराजित स्थिर कर लेते हैं। फलत 
इस विषयमें किस प्रकार तत्व निणय हुआ है इसका सभी 
अनायास अनुमान कर सकते हैं। वस्तुतः उछिशखित विचार 
द्वारा उपस्थित विषयकी कुछ भी मीमांसा नहीं हुई, इस विचारसे 
यह एक बड़ा भारी फल दिखाई दिया है कि तबसे लेकर 


१६ विधवा वियाहद । 


अनेक लोग इस विषयमें नियूढ़ तत्व जाननेके लिये अत्यन्त 
उत्सुक द्वो गये हैं। अनेक लोगोंकी इस उत्सुकताकों देखकर में 
विशेष यत्नसे इस विषयमें तत्वाजुसंघान करनेमें लग गया ओर 
लगकर भी कितनी दूरतक कृतकार्य होसका यह सर्वेलाधारणको 
दर्शा देनेके लिये देशकी प्रचलित भाषामें लिखकर प्रचारित कर 
दिया। इस समय सब पक्षपात शून्य द्ोकर इस पुस्तकको 
पढ़कर ओर विचार करके देख कि विधवा-विवाह प्रचलित होना 
उचित है कि नहीं । 

विधवा-विवाह प्रचलित होना उचित है कि नहीं? इस 
विषयपर विचार करते हुए सबसे पहले यही विवेचना करना 
अत्यावश्यक है कि इस देशर्मं विधवा-विवाहकी प्रथा प्रचलित 
नहीं है। फलतः विधवाको विवाहमें देना एक नयी प्रथा प्रय- 
लित करना होगा ; किन्तु यदि विधवा-विवाह कत्तव्य कम 
न हुआ तो भी किसी भी प्रकारसे उसका होना या चल 
पड़ना उचित नहीं। क्योंकि कोन धर्मात्मा परुष न करने 
योग्य काममें लगेगा । इसलिये विधवा-विवाह कक्त व्य कम 
है कि नहीं, प्रथम इसीकी मोमांसा करना अति आवश्यक है। 
यदि युक्ति मात्रका आश्रय लेकर इसको करांव्य कम कहकर 
छ्िथिर कर दिया जाय तो भो इस देशके छोग कभी भी इसको 
कत्त व्यकर्म कहना स्वीकार नहीं करगे | यदि शास्त्रमें कत्त व्य 
कम कहकर स्थिर कर भी दिया हो तो वे लोग भी उसको: 
कत्त वदयकर्म कह सकते ओर तदनुसार चर सकते हैं। ऐसे 
विषयों में इस देशमें शात्र ही सबसे अधिक प्रमाण हैं ओर शास्त्र 
सस्मत कम ही सब प्रकारसे कत्त व्य कम माना जाता है। अत- 
पव विधवा-विवाह शाख्रसम्मत है या शास्र-विरुद्ध इसीकी 
मीमांसा करना सबसे आगे आवश्यक है । 


विधवा विवाह शास्त्र सम्मत है । १७ 


विधवा-विवाह शास्त्र सम्मत हे । 


विधवा विवाह करना शास्त्र सम्मत है या शासरत्रविरुद्ध 
है इसकी मीमांसा करते हुए प्रथम हमें यह विचार करना 
आवश्यक है कि जिन शास्त्रोंके सम्मत होनेपर विधवा विवाह 
करने योग्य कम मान लिया जायगा या जिन शास्त्रोंके विरुद्ध 
होनेपर यह न करने योग्य कम सिद्ध होगा थे शास्त्र क्‍या हैं? 
व्याकरण, काव्य, दशन, आदि शास्त्र इस प्रकारके शास्त्र नहीं 
हैं । धर्मशास्त्र नामसे कहलानेवाले शास्त्रही स्वत्र इस प्रकारकी 
बातोंके लिये शास्त्र माने जाते हैं । धमंशास्त्र जिसको कहा जाता 
है इसका प्रतिपादन याशवव्क्य संहितामें इस प्रकार है कि-- 


मन्वलिविष्णु हारीत याज्ञवल्क्यो शानोडंडिंगरा: ? 
यत्रायत्रभ्वसंवत्ते कात्यायन बृहसपती ॥१॥१।४॥ 
पराशर व्यासशंख लिखिता दक्ष गोतमो । 
शता तथो वाशीछ्ठश्च धमंशास्त्र प्योजका: 


मनु, अत्रि, विष्ण, हारीत, याशवट्क्य, उशना, अंगिरा, यम, 
आपसर्तम्ब, संवर्ते, कात्यायन, बृहस्पति, पराशर, व्यास, शंख- 
लिखित, दक्ष, गोतम, शांतातप, वसिष्ठ, ये धमंशास्त्रके कत्ता हैं। 

इनके बनाये हुए शास्त्र ही धमंशास्त्र हें। इनके बनाये हुए 
घर्मशाख्रोमें जिन धर्मो'का निरूपण किया गया है भारतवर्षके 
वासी उन्हींको धर्म मानते चले आते हैं । फलतः इनदीं सब धम- 
शास्त्रोंके अनुकूल कर्म कत्त व्य कर्म हैं. ओर इनहीं सब धर्म- 
शास्त्रोंफे विरुद्ध कर्म अकत्तव्य कर्म है। इसलिये विधवा- 
वियाद घमंशास्त्र सम्मत होने पर कत्त व्य कम मान लिया जायगा 
ओर धघममशास्त्रके विरुद्ध होने पर अकत्त व्य कर्म माना जायगा | 


बे 


श्ष विधवा विवाह | 
भिन्‍न २ युगका भिन्‍न २ शास्त्र है 


अब यहां यह विवेचन करना आवश्यक है कि इन सब धघर्म- 
शास्त्रोंमें जो समस्त धर्म बतलाये गये हे' क्या सब युगोंमें यह 
सव धर्म करने योग्य माने जायेंगे या नहीं। मनु धम-शास्में 
इस विषयको मीमांसा की गयी है। कि-- 


अन्ये कृतय॒गे धर्मा खेतायां द्वापरेड्परे । 
अन्ये कलियुगे नणां युगहासानुरूपतः ॥ 


युगालुसार मनुष्यकी शक्तिका हास हो जानेके कारण सत्य- 
युगके घम ओर हैं । त्रेता युगके धप्त ओर, द्वापर युगके धर्म ओर 
कलि युगके घम ओर हैं। 

अर्थात्‌ पूरे २ युगके छोग जिन धर्मोका पालन करते थे 
उत्तर २ युगके लोग उन सब धर्मोका पालन करनेमें समर्थ नहीं 
हैं। इस कारण उत्तरोत्तर युगमें मनुष्यकी क्षमताका हास 
होता जाता है। त्रेता युगके छोगोंमें सत्य युगक्रे धर्म, 
द्वापर युगके छोगोमें सत्य अथवा त्रेता युगके घमे पालन करने 
का सामर्थ्या नहीं है। कलि युगके लोगोंमें सत्य, त्रे ता ओर द्वापर 
युगके धर्म पालन करनेका समथ्य नहीं है। फलत:ः यही निश्चित 
सिद्धान्त है कि कलि युगके लोग पूव युगोंके धर्मका पालन करनेमें 
समर्थ नहीं हैं। यह प्रश्न हो सकता है कि कलियुगके लोगोंको 
कोनला धर्म पालन करना चाहिये। मनुऊे धर्मशास्त्रमें मिन्न २ 
युगमें मिन्‍न २ धर्म होता है इसोकी सूचना मात्र है। अत्रि, विष्ण, 
हारीत, धमंशास्त्रोमें युगभेदसे धर्मभेदका निरूपण कहीं भी देखने 
में नहीं आता ओर इनके धमंशास्त्रोंमें कुछ एक धर्मोका वर्णन 
ही किया गया है। किन्तु युग २ में मनुष्यके सामथ्यंका हास 
होता जाता है इसलिये किस युगमें कोनसा धरम अवलम्बन करना 
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भिन्‍न भिन्‍न युगका मिन्‍न भिन्‍न शास्त्र हैं। १० 


चाहिये इसका निर्णय द्वोना भी मुश्किल है। कोन २ युगमें 
कोन २ सा धर्म अवलम्बन करना चाहिये इस विषयमें पराशर 
धमंशास्त्रमें यह सब बात लिखी गयी है। पराशर संदिताके 
ध्रथम अध्यायमें लिखा हे. 


कृते तु मानवा धर्मा ख्लेतायां गोतमा: समता: । 
द्वापरे शखलिखितो कलो पाराशाराः समता: ॥ 


सत्ययुगमें मज्ु प्रोक्त धम, त्ता युगमें गोतम निरूपित धम्म, 
द्वापरयुगमें शंजलिखित धर्म ओर कलियुगमें पराशर निरूपित 
धम हैं । 

अर्थात्‌ भगवान खायम्भूतव मजुने जिन धर्मोका निरूपण किया 
है सत्ययुगफे लोग उन्हीं धर्माका पाछन किया करते थे। 
भगवान गोतमने जिन धर्माका प्रतिपादन किया, त्रेता युगके 
लोग उन धघर्मोका पालन करते थे भगवान शंख ओर लिखितने 
जिन धर्मो'का निरूपण किया था द्वापरके लोग उन्हीं धर्मोका 
पालन करते थे ओर भगवान पराशरने जिन धर्मो'का निरूपण 
किया है कलियुगके लछोगोंको उन धर्मोका ही पालन करना 
चाहिये। ( # ) 


( ५ ) इस रूयानपर यही झ्याशंका उपस्थित हो सकती है कि यदि सत्य- 
युगमें केवल मनु प्रणोत घर्मशारुत्र,व तायुगमें केवल गोतम प्रणोत घरमशास्त्र, 
द्ापरयुगमें शंख ओर लिखित प्रणीत घमशास्त्र झर कलियुगमें पराशर प्र- 
णीत घमं शास्त्र है तो अन्यान्य ऋषियोंके घर्म शास्त्र किस समयके दिये 
ग्राह्म होंगे। इसका उत्तर यही है कि क्रमानुसार मलु, गोतम, शंख-लिखित 

पराशर प्रणीत धर्म शास्त्र सत्य, त्रे ता, दापर ओर कल्नि इन चार युगोंके 
शाहत्र हैं इन २ यगोमेंसे ये शास्त्र ही प्रधान प्रमाण हैं ओर अन्यान्य घम 
शात्रोंक्ा जो जो अ शा इन २ प्रधान २ शास्‍्त्रोंका विरोधी नहीं पह् इस इस 
थ गमें ग्रहण करने योग्य है। 


२० विधवा विवाह | 


अतएव साफ प्रतीत द्वोता है कि भगवान पराशरने केवल 
कलियुगके लिये धर्म निरूपण किया है | कलियुगके लोगोंको परा- 
शर निरूपित धर्म ही पालन करना चाहिये | 
पराशर संहिताका जिस रूपसे आरस्म हुआ है उसको देखने - 

से दो इस बातमें संशय नहीं रहता कि पराशर संहिताका उद्दं श्य ' 
दी फलियुगके धर्मों का निरूपण करना हैं। जेसे--- 

बथातो हिमशेलाग्रे देवदारुवनालये । 

व्यासमेकाग्रमासीनमप्च्छन्नपयः पुरा ॥ 

मानुषाणां हिते धर्म वरतमाने कलो युगे । 

शोचाचारं यथावच्च वद सत्यवतीसत ॥ 

तत्‌ श्रत्वा ऋषिवाक्यं तु समिद्धाग्न्यकेसन्निमः । 

प्रत्युवाच महातेजा: श्रुतिस्मतिविशारद: ॥ 

न चाह सवतत्वज्ञ: कर्थ धरम वदाम्यहम्‌ । 

अस्मत्‌ पितिव प्रष्टन्य इति व्यासस्ततोबवदत्‌ ॥ 

ततस्ते ऋषयः सर्वे धमतत्वाथकांज्षिण: । 

ऋषि ब्यासे परस्कृत्य गता वदरिकाश्रमम्‌ ॥ 

नानावृत्षसमाकीश फलपृष्पोपशोभितम्‌ । 

नदीपूल्लरणाकीण पुण्यतीर्यरलक्रतम्‌ । 

मगपाक्षिगणाढयेच च देवतायतनावृतम्‌ ॥ 

यक्ञगन्धव॑सिद्वेश्व न॒त्यगीतसमाकुलम्‌ । 

तस्मिनषि सभामध्ये शक्तिपुत्रे पराशरम्‌ ॥ 

सखासीन महात्मान मुनिमुख्यगणावृतम्‌ । 

कृताञजलिएुटो भूत्वा व्यासस्तु ऋषिमिः सह ॥ 


भिन्‍न भिन्‍न थुगका मिन्‍न सिन्‍न शाख्त्र/ २१ 


प्रदाश्ेणाभिवादेश्व स्तुतिमिः समपूजयत्‌ । 

अथ सन्तुष्टमनसा पराशरमहामुनिः ॥ 

आह सुस्वागत बूहीत्यासीनो मरानिपुंगवः । 

व्यास: सुस्वागत ये च ऋषयश्थ समन्‍्ततः ॥ 

कुशल कुशलेत्यक्ता व्यासः एच्छत्यत:परम । 

यदि जानापि मे भक्ति स्नेहाद्वा भक्तवत्सल॥ 

घम कथय मे तात अनुग्राह्योद्महं तव । 

श्रुत्वा मे मानवा धर्मा वाशिष्ठाः काश्यपास्तथा ॥ 

गार्गीया गोतमाश्ेव तथाचोशनसाः स्मृताः । 

अत्रेगिष्णोश्व सांवर्ता दाक्षा: आंगिरसास्तया ॥ 

शातातपाश्च हारीता याज्ञवल्क्यक्षताश्व ये । 

आपस्तम्बकृता धर्मा: शंखस्य लिंखितस्य च ॥ 

श्रुत्वाह्मेते मवत्प्रोक्ता श्रौतार्ास्ते न विध्मृताः । 

अप्मिन्‌ मन्वन्तरे धर्मा कृतल्लेतादिके थरुगे ॥ 

सं्रें धर्मा:कृते जाता: सर्वे ना: कलो य॒गे । 

चातुवंण्यसदाचारं किम्चित्‌ साधारण] वद | 

व्यासवाक्यावसाने तु मुनिमुख्यः पराशरः 

धमस्य निएएय प्राह सूक्मं स्थूलं च विस्तरात्‌ ॥ 
पू्वंकालमें कुछ एक ऋषियोंने व्यासदेवसे प्रक्ष किया--है 

सत्यवतीनन्दन ! कलियुगमें कोनले धर्म ओर कोनसे आचार 


मनुष्यके हितकर है यह आप बतलाइये। ध्यासदेव ऋषियोंका 
चाकय श्रवण करके बोले--में समस्त विषयोंका तत्व नहीं 
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जानता, में धर्मका उपदेश किस प्रकार करू । इस विषयमें तो 

आप लोगॉको मेरे पितासे ही प्रश्न करना चाहिये। तब ऋषिगण 
व्यासदेवके कथनानुसार पराशरके आश्रममें उपस्थित रुए | व्या- 
सदेव ओर ऋषिगणने अज्जलि बांधकर पराशरकी प्रदक्षिणा करके 
प्रणाम ओर स्तुति की। महर्पिपराशरने प्रसन्‍न चित्त होकर 
उनका खागत किया ओर आनेका कारण पूछा। उन्होंने अपने 
कुशल मंगलका समाचार कहा। बाद व्यासदेव बोले--है पिता 
जी | मैंने आपसे मतु आदिके कहे सत्य, त्रेता ओर द्वापर युगके 
धर्मोका श्रवण किया था, मेंने जो श्रवण किया था वह भी भूला 
नहीं । सत्ययुगमें सब धर्म उत्पन्न हुए थे ओर कलियुगमें सब 
घर्म नषठ हो गये। द्सलिये चारों वर्णो'के साधारण धर्म कुछ 
फहिये। व्यासके वचन पूरा होनेपर महपि पराशरने विस्तृतरूपसे 
धर्म कहना प्रारम्भ क्रिया । 


पराशर संहिताके द्वितीय अध्यायके आरम्ममें कलि धर्म 
कथन करनेको प्रतिज्ञा स्पष्ट दीख रही हे। जैसे-- 


अतः पर गृहस्थस्य धर्माचारं कलोयुगे । 

धर्म साधारएं शकय चातुवे्णाश्रमागतम्‌ ॥ 

संवच््याम्यहं पूंत्र पराशरवचों यथा ॥ 

इससे आगे गृहस्थोंके लिये कलियुगमें अनुष्ठान योग्य घर्म 

और आचारका वर्णन करू'गा। पहले पराशरने जिस प्रकारसे 
कहा उसीके अनुसार साधारण धर्म कहू'गा, अर्थांत्‌ छोकमें क- 
लियुगमें जो धर्म सब अनुष्ठान कर सकगे वेखा धर्म कहूगा। 
यह सब बात देखकर पराशर संद्िता कलियुगका धर्मेशास्चत्र है 
इसमें विशेष ओर कोई आपत्ति अथवा संशय किया नहीं जा 
सकता | 


पराशर-प्रोक्त धर्म । २३ 


पराशर प्रोक्त धम 


अब यह निर्णय हो गया है कि पराशर संहिता कलियुगका 
घर्म-शास्त्र है इससे आगे यही अनुसंधान करना आवश्यक :है 
कि विधवाभोंके लिये पराशरसहितामें केसा धर्म निरूपण किया 
गया है। उक्त श्रन्थके चोथे अध्यायमें लिणा है कि--- 
नष्टे मृते प्रत्नानिते छ्ीवे च पतिते पतो । 
पन्चस्वापत्सु नारीणां पतिरेन्यो विधीयते ॥ 
मृते भर्तारे या नारी ब्ह्मचयें व्यवस्थिता । 
सा मृते लभते स्वर यथा ते अह्मचारिणः ॥ 
तित्र:कोट्योप॑कोटी च॒ यानि लोमानि मानवे । 
तावत्काल वसेत्‌ स्वग भर्तारं याइनुगच्छति ॥ 
स्वामी कहीं छापता हो गया हो, मर गया हो, संखार धमको 
छोड़ कर स नन्‍्यासी हो गया हो, निश्चय रूपसे नपुसक हो, या 
जातिसे पतित हो गया हो तो इन पांच आपत्तियोंमें स्लियोंका 
पुनर्विवाह कर देना शास्त्र सम्मत है। जो नारी स्वामीकी झत्यु 
होने पर ब्रह्मचर्यंका पालन करती है. वह देहान्त होनेके उपरान्त 
वरह्मयचारियोंकी तरह स्वर्गंका लाभ करती हैं। मनुष्य शरीरमें 
जो ३॥ करोड़ लोम हैं; जो नारो स्वामीके साथ ही चली जाती 
हैं वह उतने वर्षतकके समयमें स्वरगमें घास करती हैं । 
पराशरने कलियुगकी विधवाओंके लिये तीन विधान दिये 
हैं। (१) विवाह (२) ब्रह्मच्य (३) सहगमन। उनमेंसे 
सरकारी आज्ञाके कारण सहगमनकी प्रथाका लोप द्वी हो गया 
है। अब विधवाओंके लिये दो ही मार्ग रह गये हें; ( १ ) विवाद 
ओर (२ ) ब्रह्मचर्य | श्च्छा हो तो विवाह कर ले, इच्छा हो तो 
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ब्रह्मथर्य पालन करे । कलियुगमें वरह्मचय पालन करते हुए देह- 
यात्रा निर्वाह करना विधवाओंके लिये बहुत ही कठिन हो गया 
है। इसी कारण लोकहितेषी भगवान पराशरने सबसे पदले 
विवाहका द्वी विधान किया है, वह जो हो ! स्वामीके कहीं लापता 
हो जाने आदि पांच प्रकारकी आपत्ति होने पर स्रियोंके लिये स्पष्ट 
विवाहकी आज्ञा होनेके कारण कलियुगमें उन २ अवख्ाओंमें 
> विवाह करना शास्त्र सम्मत कत्त व्य ही निर्णय किया 
गया है । 


घुनर्वि 
वाहित विधवाका पुत्र ओरस 

कलियुगमें विधवा-विवाद शास्त्र सम्मत है यह निर्णय हो 
गया है। अब यह विवेचना करनी आवश्यक है कि विधवाका 
पुन: विवाह करने पर उसके गर्भासे उत्पन्न हुए बालककों पोनर्भव 
संज्ञा होगी कि नहीं । पराशर संहितासे ही इस प्रकारकी बातका 
भी निर्णय द्वो गया है। पूव पूर्व युगोंमें १२ बारह प्रकारके पुत्रोंकी 
व्यवस्था है | परन्तु पराशरने कलियुगमें तीन प्रकारके ही पुत्रोंका 
विधान किया है। जेसे-- 

भोरसः दोत्रजश्रव दत्त:कृत्रिमक: सुतः ॥अ० ४ ॥ 

ओरख, दत्तक ओर ऋत्रिम ये तीन प्रकारके पुत्र होते हैं। (४) 

(३ ) चतुर्थ अध्याय | * 

(४ ) इस वचनमें ओरस, क्षेब्र/ज, दत्तक ओर कृत्रिम, इन ४ प्रकारके 
पृत्नोंका विधान दीख रहा है। किन्तु मन्द परिडतने दत्तक मोमांखा ग्रन्थमें 
इसी वचनकी व्याख्या करके कलियुगके निमित्त ओरस, दत्तक ओर कृत्रिम 
इन तीम प्रकारके पुत्रॉंको ही माना है। मे ने भो उनके लेखानुखार हो इस 
घचनकी व्याख्या लिखी हैं । 

दत्तपदंकृब्रिमस्थाष्पुपलक्षणम्‌ । औरस: चेत्रजश्॒व दत्तःऊकत्रिमक:सुत । 
दूति कलिधम प्रस्तावे पराशरस्तरणाम्‌। न चैवचेतजीएपिपृत: कलोरादितिवाच्य 
तवनियोग निखेघेनेवतब्निषिधात्‌। अस्तुतदिंविद्धितप्रतिसिदत्व दिकल्पइति चेन्त 





पुनरविवाहित विधवाका पुत्र ओऔरस । २५ 


पराशरने कलियुगर्में ओरस, दृत्तक ओर कृत्रिम इन तीन 
प्रकारके पत्रोॉंका विधान किया है तब विवाहिता विधवाके गर्मसे 
हुए पुत्रकों भी पुत्र स्वीकार करनेका विधान किया है। अब 
यह विवेचना करनी आवश्यक है कि इस पत्रकों ओरस, दस्तक 
या कत्रिम फहा जाना चाहिये। इस पत्रको दत्तक अथवा 
कृत्रिम कहा नहीं जा सकता क्योंकि यदि परायेके पत्रकों शास्त्रके 
विधानफे अनुसार प॒त्र बनाया जाता है तब विधानकी विशेषता- 
के अनुसार उसका नाम दत्तक अथवा कृत्रिम हो जाता है। 
किन्तु विवाहिता विधवाके गर्भमें स्वयं उत्पादित पुत्र तो दूसरे 
का पत्र नहीं। इसी कारण उसको दत्तक अथवा कत्रिम भी 
नहीं कहा जा सकता। शास्त्रकारोंने दत्तक ओर कृत्रिम पत्रका 
जो लक्षण बतलाया है वह विवाहिता विधवाके गभंसे स्वय 
उत्पन्न किये हुए पत्रमें नहीं घटता। किन्तु ओरख पुत्रका जो 
लक्षण किया है वह पूरी तरहसे घटता है। जेसे-- 
माता पिता वा दद्यातां यदद्मःपुत्रमापदि। 
सदश प्रीतिसंयुक्त संज्ञेयो दात्रिम: सुतः ॥६।११८५॥ 
माता अथवा पिता प्रसन्न चित्तसे शासत्रके विधानके अनुसार 
सजातीय पुत्रद्दीन व्यक्तिको जो पृत्रदान करते हें वह पुत्र अ्रहीता- 
का दृत्तक पत्र होता है। 
सद॒शं च प्रकृर्याद ये गुणदोषविचित्तणम्‌। 
पुत्र पुल्गुणायुक्त स विज्ेयश्व कत्रिमः ॥ १६६ ॥ (५४) 
गुण, दोष विशिष्ट ओर णत्रके गुणोंसे युक्त जिस सजातीय 
व्यक्तिको पत्र बना लिया जाता है वही कृत्रिम पृत्र है । 
दोसाष्टकापते; । कथत झह्यत लेब्रजग्रहणम्‌ इतियवे दौरसविशेषणलेने तिक्रमः 


तथाच मनु: स्वच्चेत्रे रूअतामस्तु स्वथसुत्यादितय:। तमौर संविजोनोयाटपर्व 
प्रथम कल्यपिकमिति | दतकभोमांसा । (४) मनबुसंहिता ॥ 
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स्वे चोत्रे संपकुतयांन्तु सवयमृत्पादयोद्धि यम्‌ । 
तमोरसं विजानीयात्‌ पृत्ते प्रथमकल्पितम्‌ ॥ 


विवाहिता सजातीय खीसे स्वय' जो पुत्र उत्पादन किया 
जाय वही पृत्र ओरस पुत्र ओर वही मुख्य पुत्र होता है। 

विवाहिता सजातीय स््रीफे गर्भमें स्वय' उत्पन्न किया पूत्र 
ओऔरस पुत्र होता है यह लक्षण विवाहिता सजातीय विधवा 
के गर्भमें स्वय” उत्पादित पुत्रमें पूरी तरहसे घटता है। इसलिये 
जब पराशरने विधवाके विवाहका विधान किया है ओर १२ 
प्रकारके पन्रोंमेंसे तीन (प्रकारके पृत्रोंका विधान भी किया है 
ओर जब विवाहिता विधवाके गश्ेमें स्वय' उत्पादित पुत्में 
दत्तक ओर कृत्रिम पुत्रोंफे लक्षण नहीं घटते किन्तु औरस पुत्रफे 
लक्षण पूरे तोरसे घटते हैं तो उस पुत्रकी अवश्य ओरस पुत्र ही 
स्वीकार करना होगा। कलियुगमें विवाहिता विधवाके गर्भमें 
स्वय' उत्पादित पुत्रको पोनर्भव कहना किसी भी प्रकारसे परा- 
शरके अमिमत नहीं कहा जा सकता। पूत पूर्व युगमें बेसे 
पुत्रको पोनभंव पुत्र ही कहा जाता था। यदि कल्युगमें उस 
पुत्रको भी पोनमेव कहना आवश्यक होता तो पराशर ही पुत्र 
गणना करते हुए पोनभोवका निर्देश करते उस प्रकारका नि- 
देश करना तो दूर पराशर संद्दितामें पोनर्भव कहीं है ही नहीं । 
इसलिये कलियुगमें विवाहिता विधवाके गर्भसे स्वय' उत्पादित 
पुत्रको पोनभंव न कह कर ओरस ही गिनना होगा इसमें 
संदेह नहीं। 





फलियुगमें विधवाविवाहका निषेधक कोई प्रमाण नहीं २७ 


कलियुगमें विधवाविवाहका निषेधक 
कोई प्रमाण नहीं 


कलियुगमें विधवा-विवाह शाव्मविदित कत्तव्य कर्म्म 
है यह तो निर्णय हो चुका है। अब यह अनुसन्धान करना 
आवश्यक है कि अन्य शाखस्त्रोंमें कलियुगमें इस विषयका निषेध 
करने वाला कोई प्रमाण है कि नहीं। क्योंकि अनेक लोग कहते 
हैं कि पू्े २ युगमें विधवा-विवाहका विधान था। कलियुगम- 
इसका निषेध है । किन्तु जब पराशर संहितामें केवल कलियुग 
का धर्म कहा गया है उस धर्ममें भी विधवा-विवाहका स्पष्ट 
विधान देखा जाता है तब कलियुगमें विधवा-विवाह निषिद्ध 
कमे है यह वात किसी रीतिसे भी मानने योग्य नहीं हो सकती । 
कलियुगमें विधवा-विवाहका निषेध करने वाले कोन सा शास्त्र 
लेकर वे यह वात कहते हैं यह तो वही जानते हैं। स्प्रातों 
भटद्टाचाय रघुनन्दून पण्डितने अपने बनाये ग्रन्थ “उद्वाह-तत्त्व'में 
वृद््ञारदीय ओर आदित्य पुराणके ये वचन उद्धृत किये हैं। 
कोई २ महानुभाव इन्हीं चचनोंको ही विधवा-विवाह निषेधक 
घबचन माननेकोी चेष्ठटा करते हैं। अतएवं इस स्थानपर इन 
सब वचनोंको उद्धृत करके यहां उनका अर्थे ओर तात्पय॑ 
दिखाया जाता है। 


बृहन्नारदीय 
समृदयात्रासतीकार: कमणडलुविधारणम्‌ । 
द्विनानामसवर्णंसु कन्यासूपयमसतथा ॥ 
देवरेण सुतोत्पत्ति मेघुपकः पशोवेधः । 


२८ विधवा विवाद । 


मांसादन तथाश्राद्धे वानप्रम॒ुथ श्रमसतथा ॥ 
दत्तायाश्वव कन्याया पुनर्दानं परसय च । 
दीघ्रकालब्रह्मचंय नरमेधाश्वमेधर्की ॥ 


महाप्रस्॒थानगमन गोमेघ च तथा मखम । 
इमान्‌ धर्मान कलियुगे वर्ज्यानाहुमनीषिणः ॥ ६ ॥ 


समुद्र यात्रा, कमएण्डल्धारण, द्विजातिका भिन्न जातिकी 
स््रीके साथ विवाह, देवरसे पुत्रका उत्पन्न करना, मधुपकरम पशु 
का वध करना, भ्राद्धमें मांसका भोजन, वानप्रस्थ धमंका पालन 
करना; एक पुरुष को कन्या दान करके पुनः उसको दूसरेके हाथ 
दान करना, दीघ॑ काल तक ब्रह्मचणेंका पालन करना, नरमेध 
यज्ञ, अभ्वमेध यज्ञ, मद्ाप्रस्यान, गमन, गोमेध यज्ञ, पण्डित लोगों 
ने कल्यिगमें ये सब धमम वर्जन कर दिये हैं । 
इन सब वचनोंके किसी अशमें भी विधवा-विवाहका नि 
चेध नहीं होता। जो लोग समभते हैं कि एक परुषको कन्या- 
दान करके फिर उसी कन्याको अन्य वरके हाथ देना, इस बातके 
निषेधमें ही विधवा-विवाहका निषेध हो जाता हे उनको इस 
निपेधका तात्पयों ही ज्ञात नहीं है। पूच पूर्व युगमें यह व्यव- 
हार था कि प्रथम किसी व्यक्तिके साथ वागदान किया ओर 
बादमें उस्रक्ी अपेक्षा उत्कृष्ट वर पाया तो उसको ही कन्या दान 
कर देते थे। जेसे-- 
सकृत्‌ प्रदीयते कन्या हरंसतां चोरण्डभाकू । 
दत्तामपि हरेत्पूवादू श्रेयांश्रेह्र आब्रजेत्‌ ॥ १। १६५ ॥ 


कन्याका एक द्वी बार दान किया जाता है दान करके पुनः 
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( याज्ञवल्क्य १ । ६४ ) 


बृहस्तारदीय । २८ 


लेबे तो चोरके समान दण्ड भागी होता है। किन्तु पूर्व वरकी 
अपेक्षा श्रेष्ठ घर हो तो दान की हुई कन्याको पूर्व वरसे वापिस 
ले लेवे अर्थात्‌ उससे उसको विवाह न देकर उपस्थित श्रेष्ठ 
वरके साथ कन्याका विवाह कर दे | 
पूर्व पूर्व युगमें पहले एक वरके हाथ कन्याका दान करके 
बादमें यदि उस वरकी अपेक्षा श्रेष्ठ चर उपस्थित हो जाय तो 
उसको कन्या दान का देना ही शाख्राजुमत व्यवहार था “बह- 
न्‍नारदीय” के वचनसे इसका निषेध होता है| इसलिये इस निषध 
को कलियुगमें विधवा-विवाहका निषेधक मान लेना किसी 
तरह भी विचार-सड़त नहीं है। ओर जब पराशर सं हितामें 
कलियुगमें विधावा-विवाहका स्पष्ट विधान दिखाई देता है तब 
एक छिष्ट कठपना करके बहज्नारदीयके इस घचनकों विधवा- 
विवाहका निषेधक वाक्य कहना किसी मतसे भी युक्तिसद्गभत 
नहीं हो सकता । 


दीघेकाल व्रह्मचय धारणं च कमण्डलोः । 
देवरेण सतोत्पत्तिदेताकन्या प्रदीयते। 
कन्यानामसवर्णानां विवाहश्व विजातिमिः। 
आततायिद्विनाग्यानां धमयुद्धेन हिसनम ॥ 
वानप्रसथाश्रमश्वपि प्रवेशो विधिदेशितः । 
वृद्धमवाध्यायसापेज्षमघरसंकोचनेतथा ॥ 
पायश्चित्त विधानं च॒ विपार्णा मरणान्तिकम । 
संसरगंदोषः पापेस मधुपरकेंपशोवेधः 
दत्तोरसेतरेजांतु पुत्रत्वेनपरिभ्रहः 

शूदेषु दासगोपाल कूलमीत्रार्धसीरिणाम्‌ 


३० विधवा बिवाह | 





भोज़्यान्नता गृहस॒थश्यतीर्य सेवातिदूरत: 

व्राह्मणादिषु शूद्स॒य पक्कतादिक्रियापि च 

भूञ्ग्निपतन चैव वृद्धादिमरणांंतथा 

एतानि लोकगुप्तचथ कलेरादी महात्माभ 

निवर्त्तितानि कर्माणि व्यवसधापूर्व॑क॑ बुचे ॥ 

दीघ कालकाब्रह्मचय, कमणडलु धारण, देवर द्वारा पुत्रोत्पादन 

दृत्ताकन्याका दान, द्विजातिका असवर्णा कन्याका पाणिग्रहण, 
धर्मयुद्धमोें आततायी ब्राह्मणका प्राणबध, चानप्रस्थाश्रमका पालन 
चरित्र ओर वेदाध्ययनके अनुकूल अशोचका संकोच, ब्राह्षणका 
मरणान्त प्रायश्चित्त, पातकीके साथ खसंलगंदोप, मधुपकमं पशुक्का 
वध, दत्तक ओर ओरसख पुत्रोंसे भिन्‍न पुत्रोंकी स्वीकार करना, 
द्विजका शूद्धोंके बीचमें दास, गोपाल, कुल मित्र ओर अधंसीरीके 
अन्नका भोजन करना, अतिदूरके तीथकी यात्रा करना, शुद्गका 
ब्राह्मपादिके यहाँ भोज़न आदि पकानेका काम ऊचे स्थानसे 


गिरना, अग्निमें प्रवेश वृद्धादिका मरण, महात्मा विद्ववानोंने लोक- 
रक्षाके निमित कलिके आदिसे ही इन समस्त कर्मोका निषेध 
कर दिया है। 
इन सब बचनतोंके किसी अंशर्में भी विधवा विवाहका निषेध 
सिद्ध नहीं होता। दत्ता कन्याका दान इस अंशके निषंधर्में 
विधवा दिवाहका निर्ष थे हुआ यह कहा नहीं जा सकता। यह 
बात वृहन्तारदोयके वचनके इसी प्रकारके अशकोी मीमांसा करते 
हुए पहले ही कह आये है। 
कोई लोग कह्दा करते हैं कि आदित्य-पुराणमें दत्तक और औरस 
पत्रोंसे अतिरिक्त पुत्रोंके स्वीकार करनेका जो निषेध है इसी 
द्वारा विधवाविवाहका निषंध भी सिद्ध हो जाता हे। उनका 


प्रबल ओर निबेल | ३१ 


ऐसा कहनेका अभिप्राय यह है कि पू पूर्व युगोंमें विधवाके 
गर्भसे उत्पन्न पुत्रकों पौनभव पुत्र कद्दा जाता था | जब कलियुग- 
में दत्तक ओर ओरससे भिन्न पुत्रोंके स्वीकार करनेका निषेध हैं 
तो पोनभंव पुत्रको पुत्र रूपसे स्वीकार करनेका निषेध तो आपसे 
आप ही सिद्ध हो जाता है। विवाह तो पुत्रके निमित्त हो किया 
जाता है। यदि विवाहिता विधवाके गर्भसे उत्पन्न पोनर्भव पृत्रकी 
पुत्रताका ही निषेध है तब विधवाका विवाह ही निषिद्ध है। यह 
शंका सचमुच एक बड़ी जबरदस्त प्रतीत द्ोती है। यदि पराशर 
संहिता न होती तो इस स्छोकसे दी विधवा-विवाहका निषेध 
हो सकता था। जो छोग इस प्रकारकी आपत्तिको उठा फर 
विधवा-विवाहका निपेध करनेका यल्न करते हैं तो माल्ूप होता है 
कि पराशर खंहितायर उनकी द्वष्टि द्वी नहीं हे। पू्े पूर्व 
युगोंमें विवाहिता विधवाके गर्भेसे उत्पन्न बालकको पोनर्भव 
नामसे कहा जाता था। यह बात ठीक है। किन्तु पदले कलि- 
युगमें विवाहिता विधवाके गर्भसे उत्पन्न पुत्रको पोनभेव नामसे 
कहनेके वारेमें यह आलोचना की गयी है। इससे यह वात विशेष 
रूपसे प्रतीत होती है कि कलियुगमें विवाहिता विधवाके गर्भ से 
उत्पन्न सन्‍्तान ओरस पुत्र द्वोती है, पोनभ व नहीं होती । इसी 
लिये यदि वेसा पुत्र पोनभ व होकर ओऔरस हुआ तब दृत्तक ओर 
ओरजख पुत्रसे अतिरिक्त पुत्रके पुत्रत्वके नि्षधसे किस प्रकार 
कलियुगमें विधवा विवाहका नि्ष ध धिद्ध हो सकता हे ? 


शस्त्रोंमें परस्पर प्रबल ओर निबल 
होनेका सिद्धान्त 


यदि बृहन्नारदीय ओर आदित्य पुराणके जिस प्रकार तात्पय 
खोला गया है तदनुसार ये समस्त वचन किसी प्रकार कलियुगमें 


३१२ विधवा वियाह 


विधवा-बिवाहके निर्ष घके बोधक नहीं होते। यदि निर्ष धवादी 
लोग इस व्याख्यासे सन्तुष्ट न होकर विधवा-विवाहकी शाख्री- 
यताके विषयमें विवाद करते हैं अर्थात्‌ आदित्य पुराण ओर बृह- 
न्‍्नतारदीयके वचनोंको विधवा-विवाहका निर्ष घक कहनेमें आश्रह 
करे तो भी अब यह बात विवेचना करने योग्य है कि पराशर 
स'दहितामें तो विधवा-विवाहका विधान है ओर बृहन्नारदीय और 
आदित्य पूराणमें निषंध है तो इनके बीचमें कोनसा शास्त्र बल- 
धान होना उचित है। अथांत्‌ पराशरके विधानके अनुखार वि- 
घवा-विवाह करोव्य कमे गिना ज्ञाय या बृहन्नारदीय ओर आ- 
दित्य पुराणके निर्ष घधके अछुसार विधवा-विवाहकों अकत्तंव्य 
कमे माना जाय। इस विषयमें मीमांसा करते हुए यही अनु॒- 
सन्धान करना आवश्यक है कि शाख्रकारोंने शास््रोंके परस्पर वि- 
रोध होने पर उनके निबेल ओर प्रबल होनेके विषयमें क्‍या सि- 
द्धान्त निर्णय किया है। जेसे-- 
श्र तिस्वृति पुराणानां विरोधो य भदश्यते । 
तंत्रश्वोत॑ प्रमाण॑न्तु तयोद्द घेस्मतिय ॥ 
( व्याससंहिता ) 

जिस स्थलमें वेद, स्खति ओर पुराण इनमें परसुपर विरोध 
देखा जाय वहां वेद द्वी प्रमाण है अर्थात्‌ जिस स्थलमें किसी वि- 
चयमें वेदमें एक प्रकारका बिधान है, स्पतिमें अन्य प्रकारका 
विधान है पुराणमें ओर एक प्रकारका बिधान है, उस स्थानपर 
कर्तव्य कमे क्या है अर्थात्‌ किस शासत्रका आश्रय लेकर कार्यो 
करना चाहिये | कारण कि भनुष्योंके लिये तीनों ही शास्त्र हैं एक 
शास्रका अवलम्बन करके काय कर तो ओर दो शास्न्‍रोंका अप- 
मान होगा। इस प्रकार शास्परॉंका अपमान करनेपर मनुष्य 





प्रवक्त ओर निरबेल होनैफा सिद्धान्त | श्डे 


अचम भ्रस्त दो जाय। इली कारण भगवान वबैद व्यासने यह 
मीमांसा की है कि वेद, स्ठृति और प्राणोंमें परस्पर विरोध दो 
तो स्खृति और पुराणके अछुसार न चल कर वेदके अनुसार 
यलना चाहिये | ओर स्खृति और पुराणमें पररुपर विरोध दो तो 
पुराणके अनुसार न चल कर स्मृतिके अनुखार चलना चाहिये। 
इसलिये देखो! बृहन्नारदीय ओर आदित्य पुराणके वचनोंफे 
जिस प्रकारसे तात्पयंकी व्याख्या की गयी है तदनचुसार किसी 
प्रकार भी विधवा-विवाहका निष थे सिद्ध नहीं होता । दूसरे, 
यदि एन ही सब धचनोंको किसी प्रकार विधवा-विवाहका निषे- 
धक मान लिया जा सके तो पराशर स'हिताके साथ बृदन्नार- 
दीय ओर आदित्य पुराणका विरोध द्वोता है। अर्थात्‌ पराशरने 
तो कलियुगमें विधवा विवाहका विधान किया और बृहन्नार- 
दीय ओर आदित्य पुराण विधवा-विवाहफा निषेध करते हैं, किन्तु 
पराशर खदद्दिता स्छति है, बृहन्नारदीय ओर आदित्य पुराण 
पुराण हैं। पुराण कर्त्ता रुवयं व्यवस्था देते हैं कि स्मति ओर 
पुराणोंका परस्पर विरोध हो तो पुराणके अचुसारन चल कर 
स्छृतिके अनुसार चलना चाहिये। फलतः बृहन्नारदीय ओर 
आदित्य पुराणमें यद्यपि विधवा-विवाहका निषंध सिद्ध होता 
है तथापि उनके अनुसार न चलकर पराशर संहिता में विधवा- 
विवाहका जो विधान है उसके अनुसार ही चलना उचित प्रतीत 


द्वोता हे | 
शिष्टाचार 


अतएव कलियुगर्में विधवा-विवाह शास्त्र विद्वित कत्त ब्य 
फर्म है, यद निर्विवाद सिद्ध हो गया | अब यही आश'का उप- 
स्थित दो सकती है कि कलियुगमें विधवा-विवादह शाख््रके अजु- 
खार कर्यब्य कम होने पर भी शिष्टाचार विरुद्ध होनेसे उसका 


रे 


श्छे विधवा विवाह | 





पालन नहीं किया ज्ञा सकता । इस आश'“फाका निवारण कर- 


नेके लिये इसका अनुसन्धान भी करना होगा । भगवान पसिष्ठने 
अपनी संहितामें इस विषय पर मीमाँसा की है । 

3 से--- 

लोके प्रेत्य वा विहितो धमेंः । तदलाभे शिष्टाचार: प्रमाणम्‌ । 
( वसिष्ठ संहिता ) 

क्या छोकिक कया पारलोकिक दोतों स्थानोंमें शास्त्र विहित 
धर्म ही पालन करना चाहिये। यदि शास्त्रका विधान प्राप्त न 
हो तो शिष्टाचार ही प्रमाण है। 

अथांत शास्त्रमें जिन धर्मोका विधान है मनुष्यको उनका 
पालन तो करना ही होगा। ओर जिस स्थानमें शास््रमें 
विधान ओर निषेध कुछ नहीं और शिष्ट-परम्परामें किसी 
कमकी प्रथा चली हुई है ऐसे स्थानमें शिष्टाचारको प्रमाण मान 
कर उसी कर्मके आचरणको शास्त्र विहितके तुल्य जानना उचित 
है। अतएव जब पराशर संहितामें कलियुगमें विधवा-विवाहका 
स्पष्ट विधान दिखाई देता है तब शिष्टाचार विरुद्ध कहकर वि- 
घधवा-विवाहकोी अकत्त व्य कम कहना किसी प्रकार भी शास्त्र 
सम्मत या बिचार संगत नहीं हे। वशिष्ठने शास्त्रमें विधिके 
न होनेके अवसर में ही शिष्टाचारकों प्रमाण माननेकी व्यवस्था 
दी है । इसलिये कलियुगमें विधवा-विवाह शास्त्र सस्मत कर्रान्य 
कम है इस विषयमें ओर कोई स'शय अथवा आदवत्ति नहीं हो 
सकती । 

दोर्भाग्यसे बाल्यकालमें जो विधवा हो जाती हैं थे जीवन 
भर जो असहा कलेश भोगा करती हैं. उन कलशोंको जिनकी 
कन्याएँ, बहिने', पतोहुएं आदि छोटी उमरमें विधवा हो जाती हैं थे 


शिष्टाचार | श्भ्‌ 


विशेष रुपसे अनुभव करते हैं। कितनी विधवाए' प्रह्मचर्यो 
पालन करनेमें असमर्थ होकर व्यभिचार दोषसे दृषित और 
श्रुण दत्याफे पांपमें लिप्त दो जाती हैं. भोर वे पति कुछ, पितृ 
कुल, मातृकुलको कल'कित करती हैं । यदि विधवामोंके 
विवाहकी प्रथा प्रचलित द्वो जायांतो असह्य वेधव्य कष्टका निया- 
रण, व्यभिचार दोष ओर भ्रुण हत्याके पापका परिद्दार ओर तीनों 
कुलोंका कलंक मोचन हो सकता है। जब तक यह शुभ प्रथा 
प्रचलित नहीं होती तब तक व्यभिचार दोष ओर भ्रुण हत्याके 
पापका स्रोत, कल'कका प्रवाह ओर वैधब्य यन्त्रणाकी आग 
उत्तरोत्तर बढ़ती ही जायगी | 

अन्तमें सर्वे साधारणके प्रति विनयपूर्ण वाक्पोंसे यह प्रार्थना 
है क्रिआप यह सब अनुशीलन करके विधवा-विवाहकी शाख्त्री- 
यताके विषयमें जो कुछ भी दर्शाया जायगा उसको भाद्योपान्त 
विशेष रुपसे आलोचन करके देखिये | कि-- 


विधवा विवाह प्रचलित होना उचित है या नहीं | 


कलकत्ता । संस्कृत, विद्यालय । 
१६ माघ, संवत्‌ १८११ इश्वरचन्द्र श्‌मां 





/* कि 


विधवा विवाह 
प्रचलित होना उचित है कि नहीं । 


दितीय भाग 
परिश्रमकी सफलता । 


“विधवा -विवाह प्रचलित होना उचित है कि नहीं” यह निबन्ध 
जब पहले पहले प्रकाशित हुआ तब हृपारी यद दह संभावना थी 
कि इस देशके लोग इस पुस्तकका नाम खुतकर ओर इसका उद्देश्य 
पिचार करही अवज्ञा, तिररक्कार ओर अश्रद्धा दिखावँंगे। आस्था 
टृढ़ता वा आग्रद पूवेक इस पुशतकको लेकर नहीं पढ़ें गे । फलत: 
पुस्तकके संकलन करनेमें मैंने परिश्रम क्रिया वह सब ठ्यथें जाय- 
गा। किन्तु सोभाग्यसे पुस्तक प्रकाशित होते हो लोगोंने ऐसे 
आग्रह पूबक प्रहण करना प्रारम्भ किया कि एक सप्ताहसे भो कप्त 
समयमें ही प्रथम बार की छपी २००० पुस्तक स्वथा समाप्त हो 
गयीं । यह देखकर उत्साहसे सरकर मैंने ओर ३००० पुस्तक प्रका 
शित कराई । थोड़ेसे ही दिनोमें उनका भी अधिक भाग खब 
उत्सुकताके साथदी लोगोंने हाथों हाथ ले लिया। जब सब स्थानों 
पर इतना अधिक आग्रहसे यह पुस्तक खीकार क्रिया गया तब इस 
पुस्तकके सेकलनके विषयमें जो परिश्रम मेंने करवाण मेरा यह 
सब परिश्रम सफल हो गया, इसमें संदेह नहीं। 

दषेका विषय यह है कि क्या विषयी, क्या शास्त्र व्यवसायी 
यहुतोंने अनुग्नह पवेक उक्त पुस्तकका उत्तर लिखकर, मुद्रित 
कराकर सर्व साधारणमें प्रचार करनेके निपित्त प्रकाशित कराया | 
मेरा यह स्थिर विचार था ऊँ इस विषयमें सब लोग अवज्ञा, 
तिरस्कार ओर अश्नद्धा करेंगे। उसी विषयमें बहुतोंने श्रम और 


प्रतिपक्षियोंकी आलोचना | ३७ 


व्यय करना भी स्वीकार किया, यद भी कमर आल्दादकी बात 
नहीं। विशेषतः उत्तर देने वाले महाशयोमेंसे अनेक मद्दोद्य धन 
सम्पत्ति ओर पाण्डित्यमेंभी इस देशमें प्रधान गिने जाते थे। तब भी 
यह पुस्तक प्रधान २ लोगोंके पढ़ने योग्य, विचार करने योग्य 
ओर उत्तर देने योग्य भी हुआ। तब इससे अधिक मेरे ओर मेरे 
प्रस्तावके बारेमें अधिक सोमाग्यका विषय ओर हो क्‍या 
सकता है | तेचियों 
प्रतिक्षियोंकी आलोचना । 

किन्तु आक्षेपका विषय यह है कि जो महाशय मेरे लेखका 
उत्तर देने लगे उनमेंसे बहुतोंको विशेष रूपसे इस बातकामी पता 
नहीं था कि किस चालसे ऐसे बड़ेभारी विषयमें विचार किया 
जाता है कोई कोई तो विधवा-विवाह शब्दको सुनकर ही मारे 
क्रोधके अधीर हो गये थे ओर विचारके समय थैयें लोप हो जाने - 
के कारण तत्वनिणयके समयमें जो अल्प दृष्टि रहती है, बहुतोंके 
उत्तरोंमें इस दोषका स्पष्ट प्रमाण भी पाया गया। किसी किसीने 
स्वच्छन्द्‌ होकर यथार्थ ओर अयथार्थोके विचारका परित्याग कर 
केवल कुछ एक झूठ सूठ बिना सूल आधारके आपत्ति की । किन्तु 
ऐसा कहना पड़ेगा कि उन्होंने जिस अभिप्रायसे वेखीआपसि की 
वह भी पक प्रकारसे सफल हो गयो। क्योंकि इस देशकफे लोग 
अधिकांश शास्त्रको नहीं जानते | इस कारण वे शास्त्रीय बातोंमें 
दोनों पक्षोमें जब वाद्‌-विवाद्‌ होता है तो दोनों पक्षोंके प्रमाणोफे 
प्रयोग होने पर उनकी सबलता और निर्बलताका विचार करके 
ऋधटठ ओर खसचका निर्णय करनेमें समर्थ नहीं होते । वे लोग जिस 
किसी प्रकारकी आपत्ति उठ जाने पर भी संशयमें पड़ जाते हैं। 
पदले पहल बहुतसे लोग मेरी लिखी पुस्तक पढ़कर पुस्तकमें 
लिक्षी बातकों द्वी शास्त्र सम्मत स्थिर सिद्धान्त मान छुके थे । 


श्ष विधवा घविवाह। 


बादमें कुछ एक आपत्तियां उठते ही इस विषयको सर्वेथा शासुत्र- 
विपरीत मानने लगे। ओर अधिक क्या, साधारण आदमी संस्कृत 
नहीं जानते, फलतः वे संस्कृत वचनोंके स्वयं अर्थ ओर तात्पर्य 
समभनेमें समर्थ नहीं होते। उनके लिये भाषामें अर्थ लिख देना 
आवश्यक होता है। वे उसी अर्थ पर निर्भर फरके रूट सचका 
निणय कर लेते हैं। यह खुयोग पाकर बहुतसे मदहाशयनि अपना 
मतलब साधनेके लिये नाना स्थलॉपर अपने अपने उद्ध त प्रमाणों 
का उलटा अथे लिख डाला ओर संस्कृतको न जानने वाले लोगों 
ने उनके लिखे अर्थोंकों ही वास्तविक अर्थ समझ लिया। इस 
वारेमें इस प्रकारके पाठकगणपर कोई दोष नहीं दिया जासकता 
क्योंकि कोई आदमी धर्मशास्रके विचार करनेमें लग कर छल 
ओर कोशलसे मुनियोंके वचनोंकी उलटी व्याख्या लिखकर 
सचंसाधारणके सामने अनायास बे-रोक टोक विना हिचकि 
चाहटके प्रचार करगे यह कोई भी समझ नहीं सकता था। 
अधिक आशक्षेपका विषय यह है कि उत्तर दाता महाशयोमेंसे 
बहुतसे उपहास ओर करक्ति प्रिय थे। इस अवसर पर उपहास 
रसिक ओर कटूक्ति ध्मशास्त्रके विचारका भी प्रधान अड्ड होता है 
यह बात इससे पहले मुक्के मालम नहीं थी | फरूतः कहनेका मत- 
लब यह है कि सबने एक ही रीतिका अवलम्बन नहीं किया | 
भिन्न मिश्न खभावका होना ही भिन्न भिन्न प्रकारकी श्रत्ृत्तिका 
प्रधांन कारण है। परन्तु इस प्रकारके महत्वके विषय पर उसी 
प्रकारकी शेलीका अवलम्बन करना अच्छा था। आश्चर्यका विषय 
यह है कि जिन लोगोंके उत्तरोंमें जितना अधिक हंसी मज़ाक और 
गाली गलोजका अधिक भाग था उनका उत्तर उतना ही बहुतसे 
लोग पसन्द भी अधिक करते थे। बहुत लोगोंकी इसी प्रकार 
उत्तर देनेकी चाल देखकर प्रथम मेरे अन्तः करणमें बहुत अधिक 


प्रतिपक्षियोंकी अलोचना | ३८. 


बेचेनी हुई। परन्तु एक उत्तरकों पढ़कर मेरी सब बेचैनी दूर हो 
गयी। इस उत्तरमें लेखकका नाम नहीं था | एक वरने यह उत्तर 
लिक्षकर प्रकाशित कराया था। यह वर मह्ाशय उमरमें बूढ़े थे 
ओर सब जगदद सबसे मुख्य पिज्ञ प्रसिद्ध थे । उनके उत्तरमें बीच 
बीचमें उपहासरसिकता और गालो देनेका प्रेम दिखाई देता था। 
फलतः मैंने यह निः्धय कर लिया था कि धमंशाख्फे चिचारतमें 
लगकर बादीके प्रति उपहास वाक्‍्यों ओर कट्क्तियोंका प्रयोग 
करना भी इस देशमें विद्वान होनेका लक्षण है। यदि यह सूखलंका 
लक्षण होता तो जिसको देश भरके लोगोंने एक खर होकर 
सव प्रधान विज्ञ माना वही बृद्ध महानुभाव कभी भी इस शैलीको 
स्वीकार न करते। किन्तु ये भी इस प्रणालीसे उत्तर क्‍यों 
न देते। उत्तरदाता महाशयोंका सबके सामने में अपनेको 
सबसे अधिक आभारी समभता हूं ओर उन सबको मुक्त- 
कण्ठ होकर सहस्तन सहस्त साधुवाद देता ह'। यदि वे परिश्रम 
करके उत्तर देनेकी कृपा न करते तो यही बात जानी जाती कि 
इस देशके पण्डितों और प्रधान प्रधान पुरुषोंने यह प्रस्तावित 
विषय अग्राह्य करके छोड़ दिया है। उनके उत्तर देनेसे ही अन्तमें 
यह विशेष रुपसे प्रमाणित हो गया कि यह विधवा-विवाहका 
प्रस्ताव ऐसा विषय नहां जिसको एक बार ही उपेक्षा और 
तिरस्कार करके बेठा जासके। में नहीं कह सकता कि यदि वे 
लोग उत्तर न देकर निश्चिन्त बैठ जाते तो में कितना बेचैन ओर 
विक्षुब्ध हो जाता। उन लोगोंने मेरे लिखे विधवा-विवाह विष- 
यक निबन्धको अशास्त्रीय कहकर उसको प्रमाणित करनेके लिये 
जितने भी इस सम्बन्धमें प्रमाण पाये जा सकते थे उनको 
विशेष परिश्रम ओर खोजसे अपने अपने लेल्लोंमें सबने उद्ध त 
किया। जब नाना प्रकारके व्यक्तियोनि नाना प्रकारकी शेलियोंसे 
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जितनी दूर तक हो खका आपत्तियां उठाई' तब विधवा-विवाहके 
अशास््रीय होनेके पक्षमें जो कुछ भी कद्दा जा सकता था, कद्दना 
न द्वोगा कि, वह सब शेष हो गया था। अब उन्हीं कुछ पक 
आपत्तियों पर विचार होजाय तो कलियुगमें विधवा-वियाह 
शास्त्रीय है कि नहीं इस विषयमें सब संशय दूर हो सकगे। 

प्रतिवादी मद्दाशयोंने अपनी अपनी उत्तर पुस्तकोमें खूब 
विस्तारसे लिखा है। परन्तु सब बातें इस स्थान पर उपयोगी 
नहीं है। जो बात प्रस्तुत विषयमें उपयोगी हैं उनहीका यथा 
शक्ति प्रत्युत्तर देता हूं। मेंने इसी प्रत्युत्तर देनेके बारेमें विशेष 
यत्न ओर विशेष परिश्रम किया है। पाठकगणसे अत्यन्त विनय 
पूर्वक प्रार्थना है कि वे यदि कृपा करके दक्तचित्त होकर इस प्रत्यु- 
क्तर पुस्तकको आद्योपान्त पढेंगे तो मेरा समस्त यक्ञ ओर समस्त 
श्रम सफल होगा । 








(रच 


पराशरक॑ वचन 
विवाहितका मतलब बागदानसे देना नहीं है । 

कुछ महाजुभावोंने यह निण्य किया है कि पराशर संद्दिताके 
विवाह विषयक वचनोंका अभिप्राय यह है कि यदि वागदानसे दी 
हुई कन्याका वर देशान्तरमें छापता द्वोनें आदि आपत्तियोंमें हो 
तो ही उस कन्याका अन्य बरसे विवाह हो खकता है। ण्खा 
अभिप्राय कभी नहीं है कि विवाहिता विधवा आदि स््रीका पुनर्वार 
विवाद दो । (#) 

इस स्थान पर यही विवेचना करनी आवश्यक है कि प्रति- 
वादी महाशयकी यह व्याख्या संगत भी हो सकती है कि नहीं । 
पराशरने छिखा हे कि-- 


<& २१) अमहपाड़ा निवारी:--भ्रीयुत महशचन्द्र चूड़ामाण 
(२) कोनमगर निवासी:--श्रीदीनबन्धु न्यायरत्ष 
(३) काछीपुर निवास्ती:--पश्रोशशिजोवन तकंरत्ष 
(४) अरीयादह निवारी:-भ्रीयुत रामतर्कालंकार 
(५) पूरिया निवासी:--पश्रीयुत रेशानचन्द्र विद्योधागीश 
(६) शायदाबाद निवासी:--भ्ोयुत गोविन्द्कान्त वियाभषण,क्ृष्णुमोहन 
न्यायपंचानन, रामगोपाल तकॉलंकॉर,माधवराय न्‍्यायरत्र, राधाकान्त तो - 
संकार | 
(७) जनाई निषासो:-भ्रौयुत जगदीशरे विधारत् 
(८) आन्दुलीय रोजसभाके पणिडत भ्रीयुत रामदास तक सिद्धाम्त 
(६) भवानोपुर मिवासी:--श्रोयुत प्रसन्षकुमार मुख्तोपाध्याय 
(१०) श्रीयुत नन्‍्दकुमार कविरत, आआनन्दचन्द्र भिरोमणि, गंगबारायस 
ल्याय वाचस्पति, दहाराधव कविराज | 
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नष्टे मृते प्रत्नानिते करीब च पतिते पतो । 
पत्चस्वापत्सु नारीणां पतिरन्यो विधीयते ॥ 


स्वामी खो गया हो, मर गया हो,नपु'सक हो, पतित हो गया 
हो,या संसार धमंका परित्याग करके संन्यासी हो गया हो तो इन 
पांच आपत्तियोंमें स्त्रियोंका पुनः विवाह होना शास्त्र विद्दित है । 

पराशरने इस ःछोकमें जिन शब्दोंका प्रयोग किया है उन उन 
शब्दोंका वास्तविक अथे करने पर उक्त प्रकारकोी पांच आपत्तियां 
उपस्थित होने पर विवाहिता ख्रो पुन: विवाह कर सकती है यही 
अमिप्राय स्वभावतः प्रतीत होता है। छ्िष्ट कद्पना द्वारा शब्दों- 
के दूसरे २ अर्थ गढ़कर इनसे दूसरा अभिप्राय नहीं निकाला जा 
सकता । बिना किसी विशेष कारणके शब्दुका सहज अथे छोड़- 
कर छ्िष्ट फटपनासे अन्य अथेकी कदपना नहों की जा सकती | 
किन्तु इस स्थानपर ठोसा कोई विशेष कारण उपलब्ध भी 
नहीं होता । इसलिये भाष्यकार माधवाचायने वित्रवा-विवाहका 
देंधी होकर पराशरके वचनकों विधवा आदि विवाहिता ख्लीफे 
विवाहका विधायक स्वीकार नहीं किया। जेसे-- 


परिवेदन पर्याधानयोरिव स््रीणां पुनरुद्गाहस्पापि प्रसड्भात 
कचिद्भ्यनुशां द्शेयति-- 
नष्टे म॒ते प्रत्नजिते क्लीवे च पतिते पतो । 
पत्चस्वापत्सु नारीणां पतिरन्यो विधीयते ॥ 


स्वामी कटद्दीं खो जाय, मर जाय, नपु'सक हो जाय, संसार 
धर्म परित्याग करके संन्‍्यासों हो जाय या पतित हो जाय तो 
स्त्रियोंका पुनविवाद्द करना शास्त्र विहित है । 
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पुनरुद्राहमकृत्वा व्रह्मचयत्रतानुष्ठाने थ्रेयोडतिशयं दरशयति 
मृते भत्तिरि या नारी ब्रह्मचयें व्यवस्थिता । 


सा म्ता लभते स्वगें यथा ते ब्रह्मचारिणः ॥ 


पुनविवाह न करके ब्रह्मचयं ब्रतके अनुष्ठानमें अधिक फल 
दिख्ललाते हैं । 
जो नारो स्वामीकी झत्यु होनेपर वरह्मचयणे पालन करके रहती 
है वह देहान्त होनेपर ब्रह्मचारियोंके समान स्वग लाभ करती है । 
ब्रह्मचर्यादप्यधिक॑ फल दशेयति--- 
तिल्र: कोट्योडघकोटी च यानि लोमानि मानवे । 
तावतकाल वसेत्‌ स्वर्ग भत्तीरं याइनुगच्छति ॥ 
सहगमनमें ब्रह्मचयसे भी अधिक फल दिखाते हैं-.. 
मनुष्य शरीरमें जो साढ तीन करोड़ लोम हैं, जो नारी स्वा- 
मीके साथ ही चितापर चढ़ जाती है वह उतने वर्षो' तक रुपर्गमें 
रहती है। यह पराशरका|वचन माधवाचायेके मतमें विधवा आदि 
विवाहिता स््रियोंके विवाहका विधायक नहीं होता तो वे विवाद 
न करके ब्रह्मचय करनेपर अधिक फल दिखलानेकी बात न 
लिखते । क्योंकि पूरे वचनसे विधवा आदि विवाहिता स्रियोंके 
विवाहका विधान न होता तो विवाह न करके अधिक फल होगा 
ऐसा पीछे आनेवाले वचनोंमें दर्शाना किस प्रकार संगत हो 
सकता है ? 





नारदस्प्ृतिका प्रमाण । 
नारद्संधिता देखे' तो “नए मते प्रतजिते” इस वचनमें कहा 
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विवाह-विधान वाग्दान-द्वारा दो गयी खस्त्रोके विषयमें किसी 
प्रकार भी सम्भव नहीं हो सकता यद साफ, तोरपर पता लग 
जावेगा । जैसे 


न्ेमरते प्रत्रानिते क्ीवे च पतिते पतो । 
पञ्चस्वापत्सु नारीणां पतिरन्यो विधीयते ॥ 
अष्टो वर्षाण्यपेज्ञते त्राह्मणी प्रोषितं पतिम्‌ । 
अप्रसुताच चत्वारि परतोडन्य समाश्रयेत्‌ ॥ 
ज्त्रिया घट समास्तिछ्ठेदपूसूता समात्रयम्‌ । 
वैश्या प्रसूता चत्वारि द्वे वर्षें त्वितरा वसेत्‌ ॥ 
न शूद्राया: स्मृतः कालः एप प्रोषितयोषिताम्‌ । 
जीवति त्रायमाणे तु स्यादेष द्विगुणो विधि: ॥ 
अपूवृत्तो तु भूतानां दृष्टिरिषा पजापते: । 
अतो<न्यगमने स्रीणामेष दोषो न विद्यते ॥ 


स्वामीके देशान्तर चले जानेपर, मर जानेपर, नपु'सक दोने- 
पर, संसारधम छोड़कर संन्यासी हो जानेपर अथवा पतित हो 
जानेपर स्लियोंका पुनः-विवाह शास्त्र बिहित है। स्वामीके 
विदेशमें प्रवासमें चले जानेपर ब्राह्मण जातिकी स्त्री आठ वर्षतक 
प्रतीक्षा करे। यदि सनन्‍्तान न हो तो चार वर्षतक, उसके याद 
वह विवाद फरले। क्षत्रिय जातिकी सत्री ६ वर्षतक प्रतीक्षा 
करे, यदि सनन्‍्तान नहो तो तीन वर्षतक । वैश्य जातिकी स्त्री 
यदि सन्‍्ताव द्वो तो ४ घषे तक और सनन्‍्तान न तो दो वर्ष तक | 
भृद्ध जातिकी स््रीके लिये प्रतीक्षा-कालकां नियम नहीं है । पतिफे 
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प्रवासमें चले जानेपर यद्दि पति जीवित है ऐसा सुनाई दे तो पू- 
ये कहे कालसे दुगुने कालतक प्रतीक्षा फरनी चाहिये। यदि 
कोई सप्राचार न मिले तो पूर्व कहा काल-नियम ही है | प्रजापति 
ब्रच्माका यही सिद्धान्त है। दइ्सलिये ऐसे अवसरमें स्तियोंका 
पुनधिवाह करना दोषजञनक नहीं है । 

“नष्टे मते प्रत्नजिते” इस वचनमें पतिके खो जाने या लापता 
हो जाने इत्यादि पांच प्रकारकी आपत्तियां हों तो स्लियोंको पुन- 
थिंवाह करनेका विधान है, यह किसो प्रकारसे भी वागदानसे दी 
कन्याके सबन्धमें होना सम्भव नहीं। क्‍योंकि पतिके प्रवासमें रहनेकी 
दशामें सन्‍्तानके रहते हुए एक प्रकारका काल नियम ओर सन्‍्तान 
न रहनेपर दूसरे प्रकारका काल-नियम दिखाई पड़ता है। सगाई 
या वागदानसे दी कन्याके विषयमें यह विवाद विधान होता तो 
सन्‍्तान हो या न हो इस प्रकारका उद्लेख किस प्रकारसे होना 
सम्भव है ? यदि कहें कि नारद संहिताका वचन विधवा आदि 
विवाहित स्थियोंके विवाहका प्रतिपादक होता मालूम होता है 
किन्तु नारद संहिता सत्ययुगका शास्त्र है, वह कलियुगका शास्त्र 
नहीं फलतः उसके अनुसार कलियुगमें विधवा आदि विवाहिता 
स्रियोंका पुनविवाह सिद्ध नहीं हो सकता। इसपर हमें यही 
कहना है कि नारद्धंहिता सत्युगका शासत्र है, ठीक है, किन्तु 
नारदके वचनमें जो कुछ शब्द है' पराशरके वचनोंमें भी वही 
सब शब्द ज्योंके त्यों विद्यमान हैं। फलतः नारदके वचनोंसे 
जो अथे सिद्ध है पराशरके वचनोंसे भी अवश्य वही अर्थ सिद्ध 
होना चाहिये। यह तो कोई भो नहीं मानेगा कि युगभेदसे 
अर्थ भेद भो होता है। सत्ययुगमें जिस शब्दका जो अथे है कलि- 
युगमें उसी शब्दका वहीं अर्थ रहना चाहिये इसमें संदेह नहीं । | 

फलत:, नारद वचन ओर पराशर वचनमें जब शाब्दांशमें एक 


8६ विधवा विधाह। 


बिन्दु और बिसगगं तकका भी द्वेर फेर नहीं,तब अथां शर्में भी कोई 
देर्फेर नहीं हो सकता | फलतः, नष्टे छते प्रत्रजिते'यद वचन दोनों 
संदिताओंमें इसी प्रकार दै। इसलिये दोनों संहिताभोंमें भी निःस॑- 
देह उनको इसी प्रकारका अर्थेवाला होना चाहिये। इस विषयमें 
मतभेद्‌ करनेके लिये उद्यत होना केवल मूलता है। अतएव“नह्टे - 
उते प्रत्नजिते”इस वचनमें कहा हुआ विवाहका विधान वाग्दानसे 
दी कन्यामें घट नहीं सकता यही निःसंदेद प्रतीत होता है । 
सातपुनभ्‌ कन्याओंकी संगति 

जो छोग पराशरके विवाह विधायक वचनको वागदानसे 
दी कनन्‍्याफे विषयका बतलानेकी चेष्टा करते हैं उनका कहनेका 
तक्त्पयय. यह है कि किसी किसी वचनमें विवाहिता सश्रीके 
विवाहका निषेध देखा जाता हें। पराशरके वचनोंको विवाहिता 
रुजीके विवाहका विधायक कहेंगे तो इन सब वचनोंसे विरोध 
होगा किन्तु वाग दानसे दी कनन्‍्याके विवाहका विधान नाना 
वचनोंमें किया गया देखा जाता है खुतरां पूर्वोक्त विरोधके परि- 
हारके लिये वाग दत्ताके विवाहके विधान करनेवाले वचनोंके 
साथ एकवाक्धता करके पराशरके वचनको वागदत्ता विषयक 
मान कर ही व्यवस्था करनी पड़ेगी। उनके मतमें इस प्रकारसे 
व्यवस्था करनेसे सब वचनोंके साथ एंकवाक्यता ओर अवि- 
रोध द्वोगा । पराशरके वचनोंको वागदत्ताके विषयका मान लेनेपर 
ही सब वचनोंके साथ अविरोध ओरर ऐक्प हो गया, यही निश्चय 
करके प्रतिवादी महाशयगण पराशरके बचनमें विधवा-विवाहका 
विधान करनेका खण्डन करते हैं किन्तु इस विषयमे उनके प्रति 
हमें यही कहना है कि जिस प्रकार किसी किसी विषयमें किसी 
घचनम विवाहिताके पुनवॉर विवाहका निषेध दिखाई देता है 
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उसी प्रक्वार काश्यपफे घयनम वाग दत्ताके पुनःवार विधाहका 
निषेध भी दीख पड़ता है जेंसे-- 

सत्त पोनभवाः कन्या: वनीयाः कुलाधमा: । 

वाचा दत्ता मनोदत्ता कृतकोतुकमंगला ॥ 

उदकस्पर्शिता याच याच पाणिगृहीतिका । 

अग्नि परिगता याच पुनभूषभवा च या ॥ 

इत्येता: काश्यपेनोक्ता दृहन्तिकुलमाग्निवत्‌ । 

( उद्घाद्द तत्वध्रुत काश्यप वचन ) 
'वाग दत्ता” अर्थात्‌ जिसको वाणी द्वारा दानकर दिया है, 
'नोद्त्ता” अर्थात्‌ जिसको मन मनम दानकर दिया गया है। 
'ऋतकोतुकमंगला” जिसके हाथमें विवाह सूत्र) बांध दिया गया 
हो, 'उद्कस्पर्शिता” अथांत्‌ जिसे जल छूककर दान कर दिया 
गया हो, 'पाणिग्ृहीतिका' जिसका पाणिग्रहण संस्कार हो गया 
हो, “अभि परिगता' जिसके कुशण्डिका अर्थात्‌ अश्निकी प्रदक्षिणा द्वो 
चुकी हो, ओर 'पुनभू प्रभवा! जिसका जन्म पुनभू रुत्रीके गर्भसे 
हुआ हो, कुलोंमें अधम ये सात पुनभू कन्याएं वजन करने 
योग्य हैं ये सात काश्यपोक्त कन्याएं विवाह कर लेनेसे पति- 
कुलको अभ्रिक समान जला देती हैं । 
देखिये [जब काएयपने वाग्द्ता कन्याको विवाहम वर्जन फरने 

योग्य श्र णीम डाल दिया है. ओर डसको भी पुनभू नामसे पुकारा 
है, तब घाग्द्तता कन्याका भी पुन:विवाह सर्वथा निषिद्ध हो जाता 
है । फाश्यपने वाग्द्सा ओर विवादिता दोनोंकों समान रुपसे वर्जन 
करनेका विधान किया है। यदि किसी वचनमें विवादिताके पुन 
विवाहका निषेध है यह कहकर पराशरके घचनको विवाहिताके 
पुनवोर विवाहका विधायक न कद्दा जासके तो काश्यप वचनमें 


४८ विधवा विवाद | 


वाग द्साका पुनवार विवाहका निषेध होते हुए इस ययनकों 
याग दत्ताके पुनर्वार विधाहका विधायक किस प्रकारसे कद्दा जा 
सकता है। अतएव इसको वाग दत्ताके सम्बन्धका मान छेनेसे 
समस्त वचनोंकी एकता ओर अविरोध किस प्रकार होगा। 

यदि इस विषयमें सब वचनोंकी एकता ओर अविरोध करना 
है तो उसके लिये पूर्थोक प्रकारसे परिश्रम न करके निम्न लिखित 
प्रकारसे चेष्टा करना युक्ति सिद्ध प्रतीत होता है। 

काश्यप आदिके वचनोंमें इस विषयमें जितने विधान ओर 
निषेध हैं उनमें किसी भी युगकी बातका विशेष रुपसे निर्देश 
नहीं है । फलतः वह सब थुगोंके लिये सामान्य रूपसे विधि और 
सामान्य रुपसे निषेध हे । इस विषयमें फलियुगका उल्लेख 
करके जो विधान या निषेध हैं वे कलियुगकफे लिये ही विशेष 
विधि ओर विशेष निषेध हैं । जब कलियुगके लिये इस विषय- 
में विशेष विधान अथवा विशेष निषेध स्वतन्त्र रूपसे पाया 
ज्ञाता है तब सामान्य विधिं निषेधके साथ विशेष विधि और 
निर्षंधको एकता ओर अविरोध बनानेका प्रयास करना 
अनावश्यक है | कारण कि विशेष विधि-निषेध द्वारा सामान्य 
विधि-निर्ष धाका बाधा तो प्रसिद्ध ही है | अतएव इस विषयमें 
सब शाख्म्रोंमे कलियुगका उल्लेख करके विधि अथवा निषेध 
किया है। उनकी एकता ओर अविरोधा सिद्ध करनेका यत्ष करना 
भी ठीक है। ओर वहीं विधि निषेधाका ऐक्स ओर अवि- 
रोधा सिद्ध होने पर कलियुगमें विधवा भादि स्त्रियोंका विवांह 
शाखसे विहित है या निषिद्ध हे वह भो स्थिर हो सकेगा । 

प्रथम उन सब शाखोॉमें कलियुगमें विवाहित ख्रोका पुन 
बिंवाह निषिद्ध है उसका भी ठीक प्रकारसे निर्णय हों सकेगा 


जैसे--आदिपुराणमें:--- 
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उड़ाया: पुनरुद्गाह ज्योष्ठांश गोवर्ध तथा ॥ 


कलो पञ्च न कुर्वीत भातृजायां कमण्डलूम्‌ ॥ 
(पराशर भाष्य छत) 
विवाहिता ख््रीका विवाह, ज्येष्ठांश गोवधा, भाईफी ख्रीम 
पुशत्रका उत्पादन करना कमण्डलूका धारण करना कलियुगमें ये 
पांच कम नहीं करने चाहिये । 


क्रतु:-- 
देवराच्च सुतोत्पत्ति देत्ता कन्या पूदीयते । 
न यक्ते गोवधः कायेः कलो न च कमण्डलूः ॥ 


देवरसे पुत्रका उत्पन्न करना, दत्ता कन्याका पुनः दान करना, यशमें 
गोवध करना, कमण्डलूका धारण ये कलियुगमें न करने चाहिये। 

बुहक्षारदीय:--- 

दृत्तायाश्यें व कन्याया: पुनदानं पररुय च | 

कलियुग दत्ता कन्याका दूसरो वार अन्य पाजत्रमें दान नहीं 
करना चाहिये | 

आदित्यपुराण:-- 

दत्ता कन्या प्रदीयते। 

कलियुगमें दत्ता कन्याका पुनः दान निषिद्ध है। इस प्रकार 
आदि पुराण, क्रतुसंहिता, बृहन्नारदीय ओर आदित्य पुराण इनमें 
समान्‍्य रुूपसे विवाहिता स्रीफे पुनवार विवाहका निषेध दिखाई 
देता है # किन्तु पराशर संहितामें--- 

+ ध्रति बादो लोग दत्ता पदका विवाहिता अर्थ करनेमें बहुत चिन्तित 

हैं इसी कारण इस रूथानपर मेंने उमके संन्तोषके लिये दत्ताशब्दका विधाहिता 
ऋ्रथ हो लिखा है। 
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धू० खिधवा विवाद | 


... टे म॒ते फ़्ननिते क्लीबे च पतिते पती। . 
पञ्चस्वापत्सु नारीणां पतिरन्यो विधीयते ॥ 


स्वामी प्रवासी होकर लापता हो गया हो, सनन्‍्याली हो गया 
हो, नपु'संक होकर मर गया हो ओर जाति पतित हो गयाहो तो 
इन पांच आपत्तियोंमें स्त्रियोंका पुनर्वार विवाह शास्त्र विहित है । 

इस प्रकार पांच अवस्थाओंमें स्त्रियोंके पुन-विवाहका 
विधान देखा जाता हे | 

अब कलियुगमें विवाहिता रुत्रीके पुनर्वार विवाहकी विधि 
ओर निषेध दोनों पाये जाते हैं। सब वचनोंकी एकवाक्यता 
ओर अविरोध किया जाय तो हमारे मतमें इस प्रकार इसका 
विचार करना चाहिये क्ि-- 

आदि पुराण आदिमें सामान्य रूपसे विवाहिता स्त्रीके विवाह - 
का निषेध किया है। पराशरने पतिके प्रवासमें लापता हो 
जाने आदिक्री दशाओंमें विशेषता दर्शाई है अर्थात्‌ आदि 
पुराण आदिमें सामान्य रूपसे कलियुगमें विवाहिता स्त्रीके 
विवाहका निषेध करते हें किन्तु पराशरने पांच विशेष स्थल 
रखकर कलियुगमें विवाहिता स्त्रोके पुन विवाह करनेका विधान 
किया हे,फलतः आदि पुराण आदिमें सामान्य रूपसे निषेध रहने- 
पर भी पराशरके विशेष विधानके अनुसार इन पांच अवसरोंमें 
वियाह द्वो सकता है। 


इन पांचोंसे अतिरिक्त भिन्न स्थानोंमें आदि पुराण आदिका 
किया निषेध लागू होगा। सामान्य विधान-निषेध ओर विशेष 
विधान-निषेधका नियम ही यह होता है कि विशेष विधि निषेध- 
से भिन्न स्थानोंमें सामान्य विधि निषेध लागू होता है। फलतः 
पराशरने कलियुगमें पांच स्थलॉका उल्लेख करके विवादिता खी- 
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के पुनर्वॉर विधाहका विधान किया, घह्दां:इसो विधानका पालन 
करना होगा | उससे अतिरिक्त स्थानोंमें अर्थांत्‌ स्‍्वामीके दुश्यरित्र 
दुशील, अथवा निशुण होने इत्यादि अवसरोंपर आदिपराण 
आदिका किया निर्षंध लागू होगा अर्थात्‌ उन २ ही स्थानों पर 
विवाहिता स्रीका पुन विवाह होना चाहिये कि नहीं इस रुपसे 
विचारा जाय तो विधान ओर निष ध दोनोंका अपना अवकाश 
रहता है। कोई भी व्यर्थ नहीं रहता । देखिये पहले तो 


सतु यचन्यज़ातीयः पतितः कलीव एवं वा ॥ 
विकमेस्थ: सगोल्ो वा दाप्तो दीधामयोपि वा । 
उठापि देया सान्यस्मे सहाभरणमूषणा ॥ 


( पराशर भाष्य ओर निर्णय सिन्धु घृत कात्यायन वचन ) 
जिसके साथ कन्याको विवाह दिया वह आदमी यदि अन्य 
जातीय हो, पतित, नपुसक, यथेच्छाचारी, सगोत्र, दास अथवा 
चिर रोगी हो तो विवाहिता कन्याको वख्तालंकारसे भषित करके 
पुनः अन्य पात्रमें दान करना चाहिये। 


कुलशीलविहीनस्य पणडादिपतितस्य च॥ 
अपस्मारिवेषमंस्य रोगिणां वेशधारिणाम । 
दत्तामपि हरेत्‌ कन्‍्यां सगोलोढां तवैव च॥ 


( उद्धाह तत्व घृत वसिष्ठवचनृ ) 
कुल और शीलसे रहित, पतित म्ुगी आदि रोगसे पीड़ित, 
यथेच्छाचारी, चिर रोगी, अथवा वेषधारी इस प्रकारके आदमी 
के साथ कन्याकों विवाह दिया जाय तो डसको, या सगोत्रके साथ 


धर घिधवा बिवाह | 
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पियाह दी गयी कन्याकों उनसे ले लिया जाय अर्थात्‌ पुनः और 
दूसरे आादमीके साथ उस कन्याकों घिवाह देना चाहिये। # 
नष्टे मते पूत्रनिते क्लीवे च पतिते पतो । 
पञन्‍्चस्वापत्सु नारीणां पतिरन्यो विधीयते ॥ 
( नारद संहिता द्वाद्श विवाद्‌ पद ) 
स्वामी प्रवासमें लापता हो गयः हो, संन्यासी हो गया हो, ज्ञाति 


* श्रीयुत दीन वन्धु न्यायरत्रने 
कुछ शौल विहीनरुप पयडादिपतितरूपच 
अपस्मारियि धमस्य रोगियां वेशधाणिराम्‌ 
दत्तामपि हरेतू कन्याँ सगोत्रोढ़ां तथेवच ॥ 
इस वचनको क्‍या समझकर बागदत्ताके बार में लगाया हैं यह में समझ 
नहीं सका। इस बचनका अर्थ यही हे कि जो कुल्न शोल विहीन, मपु सक, 
पतित आदिको कन्या दे दी जाय तो कन्याको उस पुरुषस ले लेना चाहिये 
अधा त्‌ पुमवि वांह अन्य पुरुषके साथ कन्या को व्याह देगा चोहिये। इस 
प्रकार सगोलमें विवाही कन्याकों भी ले सेना चाहिये। जहां कुलीशीला 
विहीनके साथ दृत्तो पद है फलतः उस रुथामपर वाग़दत्ता पद समझ भीं सकते 
हैं। परन्तु सगोतरसे ऊदा ( विवाहित ) कन्याको भौ ले लेना चाहिग्रे दस 
हथानपर ऊठा। भब्दपे क्या वागदत्ता समक्ा जायगा ? दत्ता शब्दसे तो बाग- 
दत्ता और विवाहिता दोनों समके जा सकते हैं किन्तु 'ऊढा शब्द किसो समय 
सें भौ विवाह संरुकतास भिन्न वागदत्ता नहों समका जा सकता। जब दूसौ 
वचनके एक स्थानपर हपट ऊटा शब्द पटा हऔ तब अन्य स्थानॉपर दत्ता शब्दस 
भो विवाहिता हो समकना उचित है। सुत , यह वचन विवाहता सके 
विषयसें ठौक संगत है, वगदत्ताके विषय ठौक प्रकारस लग नह्ठों सकता । 
न्यायरबद मदहाशमने अपने प्रकाशित किप्रे विधवा विवाइबाद पुरुतकके प्रथम 


खगदमें इस बचनका प्रर्थ नहीं लिखा किन्तु पिधवाविवाहकी अशार्षीयता 


प्रतिपादन करभेके लिये सवाद ज्ञानोदय पत्रमें जो लेख प्रकाशित किया है 
इसमें इस वचनको निम्न लिखित व्याख्या लिखी है जेसे-- 








सात पुभू कन्याआंका संगांत है 


पतित हो गया दो, या मर गया हो, इन पांच आपसियोंमें क्ियों- 
का पुनर्वार विवाह शास्त्र विद्वित है । 

इसी प्रकार फात्यायन, वशिष्ठ, नारदने युग विशेषका कोई 
निर्देश न करके सामान्य रुपसे सब युगोंके लिये पतिके पतित 
होने, नपु सक, लापता, कुल-शील-हीन, यथेच्छाचारी, चिररोगी, 
अपस्मार रोग पीड़ित, प्रतजित, सगोत्र, दास, अन्यज़्ञातीय आदि 
होने या मर जानेपर, विवाहिता स््रीको पुनर्वार वियाहकर लेनेकी 
आज्ञा दी है | इसके आगे भी 


उड़ायः पुनरुद्गाह ज्योष्ठांश गोवध तथा । 
कलो पंच न कुर्वीत आतृजायां कमण्डलुम्‌ ॥ 


विवाद्ििता ख्रीका पुनवि वाह, ज्येष्टका अंश, गोवध, श्राताकी 
स््रीमें पुत्रका उत्पादान, कमणएडलुका धारण कलियुगमें ये पांच 
कर्म नहीं करने चाहिये'। 


देवराच्च सुतोत्पति देता कन्या न दीयते। 
न यक्ञे गोवधेः कार्य: कलो न च कमणडलूम: ॥ 


“बाग दानके बाद वरका कुल न छता हो,या शीक्ष न उना हो पणड आदि 
दोष जाने गये हों बा पतित होना पता लगा हो, ओर जाना गया हो कि 
वर स्गी ओर अपस्मारी रोगसे रोगो है, या पतित है, या कोई भी रोगश्न 
पीडित पता लगा, या जाना गया कि वह नट हैं, या सगोतन्र जाना गया हो, 
तो उस कन्यांकों भ्न्यवरको देपे इस प्रकोर इसका त।त्पर्या थे है। 

इस रूथलमें न्यायरत्र मद्ठाशयने सगोग्रोदा शब्दमें ऊढा शब्दको छिपा- 
कर कवल सगोत्र इतना ही अर्थ लिख दिया। यदि अमर समोगम्रोढा भण्द 
का सगोश्र अझथ लिखा गया होतो विशेष दोष दिया नहीं जासकता | 
किग्तु यदि अपने सतलवकां झथ सिदू फरनेके लिये जाम व ऋकर ऊदठ़ा 

ह्दको छिपा रखा ६ तल यह बड़ा अन्यांय किया गया है ६ 


धू४ विधया वियाद 


कलियुगमें देवरसे पुत्रका उत्पादन करना, दत्त कन्याका 

दान, यश्षमें गोवध ओर कमरणडलूका धारण नहीं करना चाहिये । 
दत्तायाश्येव कन्याया: एनर्दान॑ परसुष ल 

कल्युगमें दत्ता कन्याको अन्य पात्रमें दान करना नहीं 

चाहिये । 
दत्ता कन्या प्रदीयते 

कलियुगमें दत्ता कन्याका पुनदांन करना निषिद्ध है। 

इसी प्रकार आदि पुराण आदिमें सापरान्य रूपसे कलियुगर्मे 
चिवाहिता खोका पुन विवाह निषंध कर दिया है। उसके बाद 
पराशरने:--- 

नष्टे मृते पूतनित क्लीबे चर पतिते पतो । 
पत्चस्वापत्सु नारीणां पतिरन्‍्यो विधीयत ॥ 

स्वामी लापता हो गया हो, मर गया हो, रूंन्‍्यासी हो गया 
हो, नपुसक हो, या पतित हो, इन पांच आपत्तियोंमें स्लियोंका 
पुनवार विवाह शास्त्र विहित है। 

ये पांच स्थान रखकर आदिपुराण आदिसे किये सामान्य 
निषेधका अपवाद किया है। अर्थात पांच अवसरोंमें कलियुगर्मे 
विवाहिता द्योके पुनर्वार विवाहकी अनुज्ञा देते हैं । 

अब सब विवेचना करके देखिये, पहले कात्यायनादि संहिता 
कार मुनियोंके वचनोंमें कई एक स्थानोंमें सामान्य रूपसे सब 
युगोंमें विवाहिता स्ीके पुनर्वार विवाहकी अनुज्ञा थो उसके बाद 
आदि पुराण आदिमें खामान्य रूपसे कलियुगमें विवादिताके 
पुनर्चार विवाहका निषेध हो गया। 

उसके याद पराशर संहिताके लापता होने आदि पांच अब- 
सरोमें कलियुगमें वियाहिताफे पुनर्वार विवादके विषयमें विधान 


सात पुनभू कन्याओंकोी संगति। णष 


हुआ है। सामान्य विशेष अवसरोमें विधि निषेध ही बलवान 
होता है अथांत्‌ जिस जिख स्थलमें दिशेष विधि या विशेष 
निषेध होता है उससे अतिरिक्त स्थलमें सामान्य विधि ओर 
सामान्य निषेघ चरितार्थ होता है। पहले कात्यायन आदि 
मुनियोंने सामान्य रूपसे किसी भी युगका नामन लेकर कई 
एक स्थलोंपर विवाहिताके पुनविबाह का विधान किया 
था। यही विधि सामान्य रूपसे सब युगोंमें लागू हो सकता 
है। किन्तु आदि पुराण आदिमें कलियुगकरा नाम लेकर निषेध 
किया गया है। फलतः: यद निषेध कलियुणक्े लिये हो विशेष 
निषेध हे। इस कारण कात्यायव आदिका सामान्य विधान 
कलियुगमें न छगकर कलियुगसे अतिरिक्त तीन युगॉमें लागू 
होगा । इसी प्रकार आदि पुराण आदिमें स्थल विशेषका उल्लेख 
न करके सामान्य रुपसे कलियुगमें एक एक अवसरोंमें विवा- 
हिताके विवाहका निषेध था किन्तु पराशरने लापता होने आदि 
पांच विशेष अवसरोंका उदलेव करके कलियुगमें विवाहिताके 
पुन विवाहका विधान किया है। फलत: पराशरका विधान, 
विशेष विधान है। इसी कारण आदिपुराण आदिका सामान्य 
निषेध लापता होने आदि पांच अवसरोंसे अतिरिक्त अन्य २ 
अवसरॉपर छागू होगा। अर्थात्‌ स्वामीक्रे पतित, नपु'सक, 
लापता, कुल-शील-ही व, से च्छाचारी, विररोगी, स्गी आदि रोगमें 
ग्रस्त, संन्यासी, झूत, सगोत्र, दाल, ओर अन्य जातीय इत्यादि 
होनेकी अवस्थाओंमें से लापता, म्छुत, संन्‍्यासी; नपु'सक, पतित 
इन पांच अवसरों में पराशरका विशेष विधान लगाना चाहिये। 
उनसे भिन्न अवसरोंमें अथांत्‌ कुलशील हीन, यथेच्छाचारी, चिर- 
रोगी, सुगी आदिके रोगी, समोत्र, दास, अन्यजातीय इत्यादि 
स्थानोंमें आद्पुराण आदिका सामान्य निषेध ही लागू होगा । 


४६ विधवा बियाद | 


सामान्य विशेष विधान निषेधके अवसरमें सव त्र इसी प्रफार 
की व्यवस्था दैखनेमें आती है। जेसे 
अहरहः सन्ध्यामृपासीत । 
प्रतिदिन सन्ध्या वन्दन करे ॥ 
इस स्थानपर वेदमें सामान्यतः सन्ध्यावन्द्नका स्पष्ट विधान 
है। किन्तु-- 
संध्यां पन्‍्च महायज्ञान्‌ नेत्यिकं स्मतिकर्म च । 
तन्मध्ये हापयेत्तेषां दशाहान्ते पुनः क्रियो, ॥ 
( शुद्धितत्वधूत जाबालिवचन ) 
अशोचमें संध्यावन्दन, पंच मद्दायज्ञ, ओर स्मृति घिहित 
नित्यकर्म न किये जांय, अशोचके वाद पुनः किये जांय । 
इस स्थानपर अशोौच कालमें संध्यावन्दनका निषेध करते 
हैं। देखिये! बेदरमं सामान्य रूपसे प्रतिदिन संध्यावन्द्नका 
विधान रहते हुए भी जाबालिके विशेष निषेधसे अशोच फालके 
दश दिनोंमें सन्ध्यावन्द्न रहित ही रहा जाता है। अर्थात्‌ 
जाबालिके विशेष निषेधसे अशोच फालके दशदिनोंकों छोड़कर 
उनसे अतिरिक्त अवसरोंमें वेदमें कहे प्रति दिन सन्ध्यावन्दनका 
विधान ही लागू रहेगा। ओर भी क्वि-- 
न तिष्ठति तु यः पूत्रां नोपास्‍्ते यश्च पश्चिमाम्‌। 
स्‌ शुद्वद्‌ बहिष्काये: स्वत्माद्‌ द्विनकमंण: ॥ १ ०७॥ 
( मलु० रां० अ० २) 
जो ब्राह्मण, क्षत्रिय, अथवा, वैश्य, प्रातः काल ओर साय॑- 
काल, रुांन्ध्पावन्‍द्न न करे उसके शुद॒के समान, समसस्‍्तद्विज- 
फायोसे निकाल बाहर कर दिया जाना याहिये। ओर 


सात पुनमू कन्याओंकी संगति | १ 








संक्रान्त्यां पक्चयारन्ते हादश्यां श्राद्धवापरे । 


साय सन्ध्यां न कुवीत कृते च पितृहा भवेत्‌ ॥ 
( तिथितत्वधृतव्यासवचन ) 
रांक्रान्ति, पृणिमा, अमावस्या ओर श्राद्धके दिन साय॑कालमें 
रांध्यावन्द्न नहीं करना चाहिये। करे तो पितह॒त्याके पापका 
भागी होगा। 
देखिये, मनुसांदितामें प्राशकाल ओर सायंकाल साॉन्ध्या- 
बन्दन करनेका नित्य विधान है ओर उसके न पालन करनेपर 
स्मृतिर्में उसको दोष लिखा है। तो भी व्यासके विशेष निष्ेघके 
द्वारा संक्रान्ति आदिके अवसरपर सांय॑ सन्ध्या नहीं करना द्वोता । 
अथांत्‌ व्यासके विशेष निषेधके अनुसार संंक्रात्ति आदिसि अति- 
रिक्त दिनोंमें सायंसन्ध्याकी सामान्य विधि चरिताथें होती है। 


वैदमें निषेध है कि:-- 
मा हिंस्यात्‌ सवा भूतानि। 
किसी जीवकी प्राण हिंसा न करो | 
अश्वमेधेन यजेत । 
अश्वबधफरके यज्ञ करो । 
पशुना रुद्रं यजते । 
पशु बध फरके रुद्रयाग करो | 
अग्निषोमीय पशुमालभेत । 


पशु बध करके अप्नि ओर सोम देवताका काय करो । 
देखिये ! बेदमें सामान्य रूपसे जीवहिंसाका स्पष्ट निषे 
होनेपर भी अन्यान्य अवस रोंपर विशेष विधिद्वारा यश्षमें पशु हिंसा 


धूप विधवा विवाह | 


दोष जनक नहों होती अर्थात्‌ विशेष विधानके बलसे अश्वमेध, 
र्टयाग आदिसे भिन्‍न स्थानोंपर जीव-हिंसाका सामान्य निषेध 
चरितार्थ होता है। इसी कारण भगवान मनुने कद्दा है :--- 


मधुपकें च यज्ञे च पितृदेवतकर्माण । 
अत्रेव पशवो हिस्या नान्यप्रेत्यबवीन्मन: ॥ 


मध्युपक, यज्ञ, पितृकम, देखकम इन कुछ एक स्थानॉंपर 
पशु हिंसा करनी चाहिये, अन्यत्र नहीं । 

अर्थात्‌ इन कई एक विषयोंमें पशु हिंसाका विशेष विधान है 
अतएव इन कुछ एक स्थानोंमें पशुहिंसा करे, इनसे अतिरिक्त 
स्थानोंमें जीवहिंघाके साप्रान्य निषेध शाखके अनुसार पशुहिंसा 
न करे। देखिये, जिस प्रकार इन सब स्थानोंपर सामान्यरूपरो 
स्पष्टविधान ओर स्पष्ट निषेध रहते हुए भी विशेष विधि ओर 
विशेष निष्ेधके अनुसार विशेष स्थानोंपर काय करना होता है 
इसी प्रकार उनसे अतिरिक्त स्थानोंपर सामान्य विधि ओर 
सामान्य निषेघ भी लागू होता हे। उसी प्रकार सामान्य 
रूपसे कलियुगमें विवादिताके पुनिवाहका निषेध रहनेपर भी 
पराशरके विशेष विधानके अनुसार पतिके लापता हो जाने आदि 
पाँच अवसरोंपर विवाहिताका पनर्गिवाह शास्त्र विहित द्वो जाता 
है। आदि पराण आदिमें सामान्य रूपसे निषेध है, पराशर 
संहितामें पांच स्थानोंका उदलेख करके विशेष विधान हैं, फलत 
इन पांचा अवस्थाओंके अतिरिक्त अवसरोंमें विचाहका निष्ेच 
चरितार्थ होगा। इस विषयमें सब वचनोंकी सांगति और 
अविरोध किया जायगा तो इस प्रकारकी मीमांसा करना 
सब अंशोमें संगत ओर युक्तियुक्त प्रतीत होगा । 
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पराशर वचन 


धारा कर हूं) थक ९... 


कलियुगकी बात, दूसरे युगकी बात नहीं। 


माधावचायने पराशर संहिताके विधवादि स्त्रियोंके विवाह - 
के प्रति पादक वचनोंकी व्याख्या लिखकर अन्तमें कहा है-- 
अये च पुनरुद्गाहो युगान्तरविषयः । तथा चादिपुराणम्‌ । 
उड़ाया: पुनरुद्गाहं ज़्येष्ठांश गोवध तथा । 
कलो पंच न कुर्बीत भातृजायां कमण्डलुम्‌ ॥ इति । 
पराशर का यही पुनविवाह का विधान अन्य युगफे लिये 
किया होना चाहिये क्योंकि आदि पुराण कहता है कि विवाहिता- 
का पुन विवाह, ज्येष्ठांश, गोवध, श्रातृभायामें पुत्रका उत्पादन 
करना, ओर कमरडल्रका धारण करना, का्में ये पांच काम 
न करे। हि 
अब यह विवेचना करना आवश्यक है कि माधवाचायंने यह 
जो व्यवस्था की है यह संगत है कि नहीं । इस स्थान पर पराशर 
संद्िताका उद्द श्य क्या है, संहिताका अभिप्राय ओर माधवाचार्य 
के आभास ओर तात्पय॑ व्याख्यासे उसका ही निर्णय करना सबसे 
पहले आवश्यकीय प्रतीत हांता है। 


६० विधया वियाह। 


संहिता-अथातो हिम शैलाग्रे देवदारु वनालये । 

व्यासमेकाग्रमासीनमएच्छन्‌ ऋषयः पुरा ॥ 

मानुषाणां हित धर्म क्तेमाने कलो युगे । 

शोचाचारं यथावत्च वद्‌ सत्यवतीसुत ॥ 

इसके बाद इसी कारण ऋषि लोग पूर्व कालमें हिमालय 

पर्वेतके शिस्तरपर देवदारू बनमें अपने आश्रममें एकाग्रमन होकर 
बैठे हुए व्यासदेवसे पूछने लगे, हे सत्यवती नन्‍्दन ! अब कलियुग 
है, इस युगमें कोन धर्म, कोनला शोच ओर कौनसा आचार 
मलुष्यका दितकर है वह आप यथावत्‌ रीतिसे वर्णन कीजिये । 


भाष्य-वत्तमाने कलाविति विशेषणात्‌ युगान्तरधमेज्ञानानन्तयेम्‌ । 

अथ “अन्ततर” | इस शब्दुका अर्थ यही है कि अन्ययुग जो 
सत्य त्रेता, ओर द्वापरके धर्म जान लेनेके अनन्तर ऋषि लोगोंने 
कलि धर्मके विषयमें प्रश्ष किया है। 


भष्य-अतः शब्दो हेत्वथः। यस्‍्मादेकदेशाध्यायिनो नाशेषघमज्ञान 
यस्माच्च युगान्तर धरममवगत्य न कलिधमावगतिस्तस्मादिति । 


अतः इसका अर्थ यह है कि क्‍यों कि शासत्रका एक देश पढ़ने 
से समस्त धर्मका शान नहीं होता ओर अन्य २ युगोंको धर्म जान 
लेने पर भी कलि धर्म नहीं जाना जाता 'इस देत! ऋषियोंने प्रश्न 
फिया | 

इससे यह साफ प्रतीत होता हे कि कलियुगका आरस्म होने 
पर ऋषि लोगोंने सत्य, त्रंता ओर द्वापर इन तीन युगोंका धर्म 
ज्ञात होने पर शेष कलियुगका धर्म जाननेकी इच्छासे व्यासदेयके 
निकट आकर फलि धर्मेके विषयमें प्रश्न किया। 


कलियुगकी बात दूसरे युगकी बात नहीं | ६९ 
संहिता-ततश्रत्वा ऋषिवाक्य तु सरीष्योअन्यकेसंत्िमः । 
प्रत्यवाच महातेजाः श्रतिस्म्तिविशारदः ॥ 
न चाह सर्वतत्वत्तः कय॑ धर्म वदाम्यहम्‌। 
अस्मत्‌ पितिव प्रष्टन्य इति व्यासः सुतोह्वदत्‌ ॥ 
शिष्य मरडलीसे घिरा हुआ अग्नि ओर सूर्यके समान तेज 
खी भ्रति ओर स्मृतिमें विशारद महातेजा ध्यासने ऋषियोंकां 
वह वाक्य सुनकर कहा, में सब विषयोंका तत्व नहीं जानता, धम्मे 
क्‍या है इस विषयमें हमारे पितासे ही प्रश्ष पूछना चाहिये । पुत्र 
व्यासने यह बात कही | 
भाष्य-““न चाह मिति वदतो व्यासस्यायमाशयः सम्प्रति कलिधर्मा 
पृच्छचन्ते, तत्र न तावदहं स्वतः कलिधमंतत्व॑ं जानामि, असम 
्पितुरेव तत्र प्रावीए्यात्‌ । अतएवं कलो पाराशरा: स्म्ृता 
इति वच्यते यदि पितृप्रसादान्ममतृदभिज्ञानं तहिं. स एव पिता 
प्रष्टध्य: । नहि मूलवक्तरि विद्यमाने प्रनाड़िका युज्यते इति।” 


५मैं सब विषयोंका तत्वज्ञ नहीं” व्यासदेवके यह बात कहनेका 
अभिप्राय यह है कि आप लोग अब कलिके धर्म पूछते हैं। किन्तु 
में स्वयं कलि धर्म नहीं जानता । इस विषयमें हमारे पिता ही 
प्रवीण हैं । इसलिये “कलो पाराशराः रूठता:” अरथांत्‌ पराशरके 
बनाये धर्म ही कलियुगमें धर्म हैं यह आगे कहेंगे। जब में पिता 
के प्रसाद्से कलिघर्म जानता ह' तब उस पितासे ही पूछना 
चाहिये। मूल वक्ताके विद्यमान रहते हुए परम्परा स्वीकार 
करना ठीक नहीं है । 





६२ विधवा विधाह। 


माष्य-एव कारेणान्यस्मर्ततारों व्यावत्यन्ते | यद्यपि मन्वादयः कलि- 
धर्मामिज्ञा तथापि पराशर स्तस्तिमनू विषये तपोविशेषबलात्‌ 
असाधरणः कश्चिदतिशयो द्रष्टल्य:। यथा काण्वमाध्यन्दिन 
काठक कोथुमतैत्तिरीयादिशाखासु॒_ काण्वादीनामसाधार- 
ग॒त्वं तद्गदत्रावगन्तव्यम । कलिधम मसमम्प्रदायोपेतस्पापि परा- 
शरसुतस्य यदा सद्धमेरहस्याभिवदने संकोच: तस्मात्‌ किम 


वक्तव्यमन्येषामिति | 

हमारे पितासे ही पूछता चाहिये यह कहनेसे अन्य स्खृति 
कारोंका निवारण हो जाता है। यद्यपि मनु आदि कलि धर्मके 
जानने वाले हैं तथापि तपरया विशेषके प्रभावसे कलि धर्मोके 
विषयमें पराशर सबसे अधिक प्रवीण हे'। जिस प्रकार काण्व 
माध्यन्दिन, काठक, कोथुम नेत्तिरीय आदि शाखाओंमें काण्व, 
आदि कुछ एककी प्रधानता है उसी प्रकार कलि धर्मोाके विषयमें 
समस्त स्मृतिकारोमेंसे पराशरका प्राधान्य है व्यासदिव कलिधर्म- 
सम्प्रदाय प्रवत्त क हैं तो भी जब पराशरके होते हुए स्वयं कलि 
धर्मोके कहनेमें संकोच करते हैं तब अन्य ऋषियोंकी तो कथा ही 
क्या कही जाय | 

इससे स्पष्ट जाना जाता है कि पराशर कलि धर्मोफके विषय 
में सब स्सछतिकारोंकी अपेक्षा अधिक प्रवीण हैं ओर पराशर 
स्मृति कलिधमंकि निरूपण फरनेमें प्रधान शास्त्र है। 


सेहिता-यदि जानापि मे भक्ति स्नेहाद्वा मक्तवत्सल । 
धर्म कथय में तात भनुग्राह्मोह्मह॑ तव 


कलियुगकी बात दुसरे युगक्ी बात नहीं। ६१ 


है भक्त वत्सल पिता [ यदि आप हमें भक्त जानते हैं अथवा 

आपका हमारे ऊपर स्नेह हे तब हमें धर्मंका उपदेश कीजिये। 
हम पर आपको अनुग्नह करना चाहिये। 

इस प्रकार व्यासदेवने धर्म जाननेके लिये पितासे प्रश्ष किया। 


माष्य--नन्रु सन्‍्ति बहवो मन्वादिभिः प्रोक्ताः धर्मा:, तत्र को धर्मों भ- 
व॒ता बुभुत्सित इत्याशंका वुभुत्सितं परिशेषयितुभुपन्‍्यस्यति । 

सेहिता---श्रुतामे मानवा धर्मा वाशिष्ठा: काश्यपा सतथा । 
गार्गेया गोतमीया श्व तथा चोशनसाः स्मृता: ॥ 
श्त्रेविष्णोश्व संवर्ता दत्तादगिरसमतथा । 
शातातपाश्चहारीता याज्ववल्क्यासयेव च ॥ 
आपसृतम्बक्वता धर्मा शंखस॒य लि।खितप्य च । 
कात्यायनक्वताश्वेव तथा प्राचेतसान्मुनेः ॥ 
श्रुताह्मेते भवतृप्रोक्ता श्रताथों मे न विधस्ताः । 
अप्तिमन्‌ मन्वन्तरे धर्मा: कृतत्रेतादके यगे ॥ 


मनु आदिके कहे अनेक धर्म है उनमेंसे तुम कोनसे जाना 
चाहते हो | पराशरने यह प्रश्न किया । इस अशंकासे व्यासने 
जाननेके योग्य धर्मकी बात अन्तमें कहनेके लिये पहले ज्ञात धर्मोकी 
बात कहना प्रारम्भ किया | 

मेंने आपके निकट मनु, वसिष्ठ, काश्यप, गगे; गोतम, उशना 
अत्रि, विष्णु, संवत्त, दक्ष, अ'गिरा, शातातप, द्वारीत, याशवल्क्ष्प 
आपस्तम्ब, शंख, लिखित, कात्यायन, ओर प्राचेतस, इनके कहे 


न्‍। विधवा विधाह | 


धर्म श्रवण किये हैं। जो श्रषण किये थे वे भूले नहीं वे सब 
सत्य, श्रता ओर द्वापर इन तीन युगोंके घम हैं । 
भाष्य- इ॒दानीं परिशिष्टं ब॒ुभुत्सितं पृच्छति | # 
संदिता--सर्वे घर्माः रुते जाता: सर्वे नष्टा: कलो युगे ॥ 
चातुर्वेण्ये समाचार किश्वित्साघारणं वद्‌ ॥ 
अब व्यासजी ने जिन धर्मो'कों जानना चाह! उनके विषयमें 
पूछते हैं । 
सब घमें सत्ययुगमें उत्पन्न हुण । कलियुगमें :सब घमे 
नष्ट हो गये, इसलिये अब चारों वर्णॉके समस्त धर्म कुछ कुछ 
कहिये । 
भाष्य--विष्णपुराणे-- 
बर्णाश्रमा चारवती प्रेवृत्तिष्तु को नणाम्‌। 
आदिपुराणेपपि-- 
यस्तु काक्त युगे धर्मों न कत्त व्यः कलोयुगे । 
पापप्रसक्ताश्व यतः कलो नायों नरास्तथा ॥ 
विष्णु पुराणमें कहा है कलियुगमें मनुष्यके चार वर्णो' और 
चार आश्रमोंके विहित धर्मों के अनुष्ठानमें प्रवृत्ति नहीं हैं । 
आदि पुराणमें कहा हे--सत्ययुगमें जो धर्म विधान किये 
गये हैं कलियुगमें उन घर्मोका पालन नहीं किया जा सकेगा 
क्या स्री क्या पुरुष सभी पापमें आसक्त हो गये हैं । 
कलियुगमें कष्टसाध्य धर्म है मनुष्योंकी प्रवृत्ति होना अस- 
म्मव है । इस कारण पराशर संद्वितामें अनायास साध्य धर्मो'का 
निरूपण करना ही इष्ट है । 
इससे यह बात बहुत साफ, प्रतीत होती है कि मनुआदिके 
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कहे हुए घर सत्य त्रेता, ओर द्वापर युगमें घर्म हैं। कलियुगमें 
सम्रस्त धर्मांझा अनछान करना अलाध्य है, इस कारण व्यास- 
देवने पराशरसे कलियुगर्में अनायास पालन होने योग्य धर्मोके 
विषयमें प्रश्न किया । 


पंहिता--ज्याफ़ाक्यात्रप्ताने तु मुनिम॒रूय: पराशरः । 
धर्मत्य निणय प्राह सूक्ठम स्थूलं च विस्तरात्‌ ॥ 

ब्यासके वाक्य सपाप्त होनेरर सुनिश्नेष्ठ पराशने धर्मके 
सूझ्प ओर स्पठ तिणप को विघ्वारसे कइता प्रारम्म छिया 

इससे रूपए प्रतीत होता है कि व्यासरेवजोकी प्रार्थना खुन- 
कर पुत्रवत्सछ पराशरने कलियुगके धम कहने प्रारम्भ किये । 
पंहिता---पराशरेण चाप्युक्त प्रायश्चित्त विधीयते । 

पराशरके कहे प्रायश्चित्तोंका विधान किया जाता है। 

माब्य--ाशशपप्रड ए सु कल्षियुगामिप्राय सोलर कल्पेषु 

पराशएस्तीः कातेयुग घपनात्ातित्वात्‌ प्रायश्वितेश्वपि कलितिष- 


येषु पराशः?ः प्राधान्येनादरणीयः । 


फलियुगके अमिप्रायत्ते पराशरक्रा नाम्र लिया गया है। 
क्योंकि सब का्योंमें फेवल कलियु पक्के धर्मोंका तिरण करना 
हो पराशर संडिताका उद्द श्य है कलियुगक्ने प्रायरिचित विषयमें 
पराशरको प्रधात मानता चाहिये। 

इससे तिःलेरेह यद विद्त होता है कि कलियुगक्े घमे 
बतलाना द्वी पराशरका उद्देश्य है। कलियुगके धर्मों के विषयमें 
अन्यात्य मुनियों की अपेक्षा पराशरका ही मत प्रधान है । 

अब भाप ह्थिर वित्तले विचारकर देखिये कि पराशरके जो 


भै 
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कुछ एक चचन ओर माधपाचायके कुछ एक आभास ओर 
तात्पय ब्याख्याके उद्धरण दिये गये हैं उनके अनुसार केवल 
कलियुगफे धर्म बतलाना ही पराशर संद्ताका उद्द श्य है यह बात 
साफ़ मालूम द्वोती है कि नहीं । 

इस प्रकार जब [कलियुगके ही धर्माको बतलहाना पराशर 
संहिताका उद्द श्य स्थिर हुआ तब इस संहिताका आदिसे लेकर 
अन्त तक समस्त अन्थ भाग कलि धमका निर्णय करता है यह 
बात अवश्य स्वीकार करनी होगी। ओर तो समस्त श्रन्थकों 
कलिधमका निर्णय करनेवाला मान कर केवल स््रियोंके पुनवि- 
वाह विधायक वचनको दूसरे युगके विषयमें बतलाना किसी 
प्रकार भी संगत नहीं हो सकता। खासकर जब कलियुगके 
आरस्म हो जानेके उपरान्त ऋषि लोगोंने सत्य, त्रेता, ओर द्वापर 
युगमें धर्मो'को जानकर .कलियुगके धर्म ओर आचारके विषयमें 
प्रश्न किया तब पराशरने आद्योपान्त कलियुगके धर्मो'का 
निरूपण करके उनके बीचमें एक गुजरे हुए युगका एक 
धर्म कहा होगा यह केसे संगत हो सकता है | इसीलिये 
पराशरने विधवा आदियोंके पुनः विवाहका भी केवल कलियुगके 
लिये ही विधान किया हे। इसमें कोई संशय नहीं। इससे 
पूर्व जिस प्रकार बतलछाया गया है तद्युसार माधवाचांयने भी 
स्वयं पराशरके वचचनका आभास देकर उसके तात्पर्णंकी व्याख्या 
करके केवल कलियुगके धम निरूपण करना द्वी पराशर संहिताका 
उद्दे श्य है यही निर्णय किया है। फलतः, जो संहिताकारका 
अभिप्राय नहीं ओर माधवाचार्ण ओर उनके अपने लिखें आभास 
ओर तात्पय ब्याख्याके भी अनुकूल नहीं, ऐसी व्यवस्थाकों किस 
प्रकार रांगत कहा जा सफेगा। 

माधवाचायेने विधाहद, ब्रह्मचर्य ओर सहमरणके विषयमें तीन 
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चचनोंका आभास दिया है। विवाह विधायक वचनको अन्य युग- 
की बात कहने पर ये तीन आभास किसी प्रकार मेल नहीं 
खाये'गे । जेसे-- 

किसी किसी स्थानमें स्लियोंका पुनरवार विवाहका विधान 
देखा जाता है। जैसे खामी लापता हो जाय इत्यादि । 

पुनर्वार विवाह न करके ब्रह्मगय ब्रतके पालनमें अधिक फल 
दिखाया गया है। जेसे जो नारो खामीकी झुत्यु होनेपर 
इत्यादि । 

ब्रह्मवर्गकी अपेक्षा सहमरणसें अधिक फल दिखाया है जैसे 
मनुष्य शरीरमें इत्यादि । 

माधवाचा्यने जिस प्रकारसे व्यवस्था की है तद्युलार विवाह 
अन्य २ युगोंका धरम हैं, केवल ब्रह्मचणं पालन ओर सहमरण 
यह कलियुगका धरम हे । खुतरां सहमरणका विधान करनेवाले 
ओर वचनोंके साथ विवाह विधायक वचनोंका कोई सम्बन्ध 
नहीं रहता । अर्थात्‌ पराशरने स्त्रियोंके ।/लये पुनः विवाहका 
जो विधान किया हैं बह ता पहले २ युगोंके लिये ओर कलियुगकी 
विधवाओंके लिये केवल ब्रह्मदर्थ ओर सहमरणका विधान किया 
है । यदि अन्ययुगके लिये व्यवस्था करके माधवाचायेने विधवा- 
ओंके लिये पुनविवाहका अवकाश ही नहीं रखा तो पुनर्वार विवाह 
न करके ब्रह्मचय ब्रतके पालनमें फल अधिक होता है इस प्रकार 
ब्रह्मार्थय विषयक वचनका यह उद्धरण किस प्रकार रांगत हो 
सफेगा | माधवाचाय के मतमें विवाह तो अन्ययुगका धरम है। 
फलतः कलियुगमें पुनः विवाह न करके ब्रह्मगय' करनेसे अधिक 
फल है यह बात हो जाती है। स्तियोंका पुनविवाद करना शाख्तर 
विदित है। पुनर्विवाह न करके वह्यचय करे तो अधिक फल 
होता है सहमरणमें श्रह्मत यंसे भी अधिक फल है; इन तीन बातों- 
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का पररुपर जिस प्रकारसे सम्बन्ध दीखता हे इससे इसमें संन्देह 
नहीं रहता कि ये तीनों एक ही युगकी बाते' है। इसलिये यदि 
पुनः वार विवाहकोीं कल्युगका धर्म न कहकर दूसरे युगका 
धर्म कदते हो तो श्रह्मतयं ओर सहगमनको भी अन्य युगका 
धर्म लाचार होकर मानना होगा ओर ब्रह्मवर्य ओर सहगमनकों 
कलिघर्म मानें तो पुन विवाहकों भी कलिघर्म द्वी लाचार होकर 
स्वीकार करता होगा। नहीं तो इस प्रकार पररुपर विषयोंमें 
से एकको तो अन्य युगका विषय मानना ओर दो को कलियुगका 
फहना नितान्‍्त असम्बद्ध हो जाता है। फलतः माधवाचायेने 
विवाह विधिको अन्य युगका धर्म मान कर व्यवस्था करने के 
लिये जो इतनो व्यग्रता दिवलाई है वह संहिताकार ऋषिका 
अपिप्राय होना तो दूर रहा आपने जो दूसरे शास्त्रका प्रमाण भी 
उठा कर रखा वह भी आगे ओर पीछेके प्रकरणसे ज्ञुड़ता है कि 
नहीं यह भी स्वयं आगा पीछा मिलाकर नहीं देखा | 
माधवाचायने स्वयं लिखा है कि कलियुगमें मनुष्योंकी कष्ट 
साध्य करें प्रतत्ति होना असम्भव है इस कारण पराशर स॑ हिता- 
में अनायास साध्य चर्मांफा निरपण करना ही अभिप्र त है। परा 
शरने भी विवाहकों अनायाख साध्य समरक कर सर्वेताघारण 
विधवाके लिये सबसे पहले विवाहकी भाज्ञा दी है। उसके बाद 
ब्रह्यवर्य को विवाहकी अपेक्षा अधिक कष्ट साध्य जानकर जो 
मारो श्रद्मय वयंका पालन करेगी वह रुूवर्ग ज़ायगो यहो कहकर 
ब्रह्मचर्य निर्वादर्मं समर्थ ल्लीके लिये ब्रह्मचयकी आज्ञा दी है। सह 
मरणको सबसे अधिक कष्ट साध्य समरू कर जो नारी सह- 
मरण करेगी वह अनन्त कालतक स्वगंमें वास करेगी यह कह 
कर सबसे अन्तमें सह मरण करनेमें समर्थ ल्लीके लिये सहमरण 
की आज्ञा दी है। किन्तु माधवाचायने अनायास-साध्य विवाद 
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घर्मको अन्य युगका बतलाकर «ववस्था कर दो है और शोष 
कष्ट साध्य धर्मोको कलियुगके लिये रख छोड़ा है। अब सब 
विवेचना करके देखिये कि कंलियुगमें मजुष्योंको कष्ट साध्य धर्ममें 
प्रवृत्ति होना असम्भव है इसी कारण पराशर सं॑दितामें अनायास 
खसाध्य धर्मोका निरूपण करना अभिप्रेत हैं ऐसा माधधायार्यका 
लिखना किस प्रकार रंगत हो सकता है। क्योंकि जो कलि- 
युगमें छोगोंका सामथ्ये हे वह पूर्व २ युगोंकी अपेक्षा कितने 
सेफड़ा अंश कम हो गया है। कष्ट साध्य दो धर्मोको उसी 
कल्युगके लिये रख छोड़ा और अनायास साध्य धर्म अन्य युगके 
लिये हे कलियुगके लिये नहीं ऐसी व्यवस्था को है ! 
यह बड़ी विचित्र बात है कि पूर्व पूर्व युगमें ज़ब लगॉको 
सामर्थ्य अधिक था तब तो वे अनायास साध्य धर्मोक्रे अधिकारी 
थे ओर अब उन दी अनायास साध्य धर्मोमें कलियुगफे असमर्थ 
रूप अधिकारी नहीं रहे । वस्तुतः जब फलियुगके लोग पूर्चे २ 
युगके लोगोंकी अपेक्षा सामथ्य में बहुत कम हो गये, फल यह दुआ 
कि कष्ट साध्य धर्मों उनकी प्रवृत्ति होना असम्भव हो गया। 
और जब पराशरने कलियुगके घमम लिखने प्राश्म्म किये और सय 
से प्रथम स्वेताधारण विधवा स्त्रियोंके लिये सबसे अधिक अना- 
यास साध्य विवाह धर्मकी अनुशञा दी तब विवाह धर्म दी कलि- 
युगकी विधवाओके लिये अभिप्र त नहीं, ऐली व्यवस्था किसी 
प्रकार भी युक्ति संगत नहीं ओर संहिताकारके अभिप्रायके अजु- 
सार भी नहीं हो सकती | 
पराशरके बचनोंका अन्ययुगके लिये दोनेकी व्यवस्था संद्दिता 
फारफे अभिप्राय से विरुद्ध है यह बात भट्टोजी दीक्षितके लेखसे 
भी स्पष्ट प्रमाणित होती है। >से-- 
न च कलिनिबिद्धस्यापि युगान्तरीय पमेस्थेव नष्टे म्ृते प्रतन- 
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निते इत्यादि पराशरवाक्य प्रतिपादकमितिवाच्य॑ कलावलुष्ठेयान्‌ ध- 
मनिव वच्यामि इति पूतिज्ञाय तद ग्रन्थपणयनात्‌ । 


“नशे सते” इस पराशर वचन द्वारा कलिकालमें निषिद्ध युगा- 
न्तर धमका ही विधान किया गया है यह बात नहीं कही जा 
सकती | क्योंकि कलियुगमें पालन करने योग्य धमंही कहूंगा 
ऐसी प्रतिशा करके पराशर संहिताका संकलन किया गया है । 

माधवाचार्यकी अन्य युगके विषयकी व्यवस्था संहिताकारके 
अभिप्रायके विपरीत ओर अपने ही आप दिये अन्य शास्रोंके प्रमा- 
णोंके भी विपरीत है, इसमें कोई संशय नहीं रह जाता है। अब 
उन्होंने जिन प्रमाणोंका आश्रय लेकर यह व्यवस्था की है उनकी 
भी सबलता ओर निबेलताकी विवेचना करना आवश्यक है। 
तभी यह व्यवस्था कितनी दूरतक संगत हैं. यह बात साफ पता 
लग जायथगी । 

विवाहका विधान करनेवाले पराशरके वचन और ओर युगों- 
के लिये हैं कलियुगके लिये नहीं हैं रूंहिताके अभिप्राय या 
वचनके अर्थ या तात्पयें द्वारा यद समर्थित नहीं कर सकते । 
माधवाचाय ने केवल आदिपुराणके एक वचनका अवलस्बन करके 
यह व्यवस्था कर दी है। उनका यही अभिप्राय विदित होता 
है कि यद्यपि पराशर संहिता कलियुगका धर्मशासत्र है और 
यद्यपि उसमें विधवा आदि स्त्रियोंके लिये पुनः विवाहका विधान 
भी है किन्तु आदिपुराणमें कलियुगमें विवाहिता ख्रीका पुनर्वि- 
वाह निषिद्ध देखा गया है। अतणव पराशरने इस विधिको 
कलियुगके लिये न कहकर अन्य युगफे लिये कहा होगा । किन्तु 
इससे तो आपत्ति ओर उपस्थित हो गयीं। (१ ) प्रथम तो यह 
कि आदिपुराणका नाम देकर यह वचन उद्ध त किया है। आदि- 
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पुराणका आदिसे अन्ततक पाठकर जाएये यह वचन न पाश्येगा | 
सासकर आदिपुराण जिस रीतिसे संकलित किया गया है ढस 
रीतिसे तो यह वचन उसमें आना ही असम्भव है। फलत: 
माधवाचायंका उद्ध त यह वचन निमू ल निराधार मालूम होता 
है। निराधार वचनका आश्रय लेकर जो व्यवस्था की जाय वह 
किस प्रकारसे प्रामाणिक हो सकती है (२) दूसरे, यदि इस 
वचनको आदिपुराणका मान भी लिया जाय तो भी पराशरके 
वचनको संकुचित कर देना ठीक काम नहीं है। पहले तो पराशर 
संहिता २ है ओर आदिपुराण पुराण है । प्रथम लेखमें यही विशेष 
रूपसे बतला दिया गया है कि स्म्गति ओर पुराणमें पररुपर विरोध 
उपस्थित हो जाय तो स्मृति बलवती होती हैं। अर्थात्‌ उस 
स्थानमें पुराणका मत अरहण न करके स्म्लतिका मत ही स्वीकार 
किया जाता है। तदनुसार पुराणका वचन देखकर स्मृतिके 
वचनका संफोच नहीं किया जा सकता। दूसरे, यह जिस 
प्रकार दिखाया गया है तद्युसार सामान्य विशेष व्यवस्था करने 
आदिपुराणके वचनानुसार पराशरके वचनका संकोच न 
होकर पराशरके वचनके अनुसार आदिपुराणके वचनका ही 
संकोच करना टीक, संगत ओर युक्ति-अनुकूल विद्त होता है। 
आदिपुराणका वचन सामान्य शास्त्र है। सामान्य शास्त्र द्वारा 
* विशेष शास्ं्रका वाध या संकोच न होकर विशेष शासत्र द्वारा 
सामान्य शासत्रका बाध या खंकोच हुआ करता है । 
इसलिये देखिये, माधवायायेने पराशरके विवाह विधानको 
दूसरे युगका कहकर जो व्यवस्था की है वह प्रथम तो (१) 
संहिताकारके अभिप्रायके विपरीत हैे। दूसरे (२) रुवयं जो 
प्रमाण लिखा है उसके विरुद्ध होता है। तीसरे (३) जिस 
प्रमाणका आश्रय लेकर यह व्यवस्था की हैं वद्द निराधार है। 
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चोधे, (9 ) इस प्रताणक्रो सावारण भो मान ह॑ तो स्खुति और 
पुराणके विरोध होने के अवधरमें सूठति प्रचान हे यह व्यासकृत 
मीमांलाऊ़े विरुद्ध पड़ता हे। पायवें (५) विशेषशास्र द्वारा 
सामान्य शाह्म का बाघ होता है इस सर्वे सम्मत मोमांखाका 
भी विरोध दो जाता है। फलतः दूसरे युगफे लिये यद्द व्यवस्था 
सवंधा असंगत सिद्ध हो जाती है। 
अब एक यहो आपत्ति उपस्थित हो सकती है कि माधवा- 
चाय थड़े प्रधान पण्डित थे, इस लिये वे जो अवस्था कर गये 
घद् संगत हे कि असंगत इप बातकी विवेचना न करके उसको 
सस्‍्वोकार कर लेना चाहिये । इस विषयमें यहो कहना है कि 
माधवावार्या प्रतान पण्डित भो हैं ओर सब प्रकारसे मान्य भी 
हैं, किन्तु वे भो ्र+ ओर प्रमादसे शून्य नहीं थे ओर उनकी 
लिखी सब व्यवस्थाएं वेदकी तरह प्रमाण भी नहीं है । जिस जिस 
सथानपर उनको की हुई व्यवस्था असंगत सिद्ध होतो है उसो 
२ स्थलमें उनके बादके अ्रन्थकारोंने उनकी व्यवस्थाका खण्डन 
किया हे। >से 
य त्तु माथत्र: यस्तु वाजसनेयी स्यात्तस्यथ सन्धि दिनात्पुरा । 
नक्वाण्यन्वाहितः कैन्तु सदा सन्धिदिने हि सा। इत्याह तत्कके 
माष्य देवयानी श्रीअनन्तभाज्यादि सकलतच्छाखीयग्रन्थविरों धादूबहव- 
नादराच्चोपेक्ष्यम्‌ ॥| 
(निर्णय सिन्धु प्रथम परिच्छेद इष्टि निणय प्रकरण ) 
माधवाचायने जो कहा सो मानने योग्य नहीं। क्योंकि 
ककमाष्य, देवयानी श्री अनन्त भाष्य, आदि धाजसनेयी शा- 
खाफे समस्त ग्न्थकारोंके मतसे विरुद्ध है और अनेकोंने उसका 
अनाद्र किया है। 
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“म्राधवस्तु सामान्य वाक्यानिणेयं कुवन प्रान्त एव | 
(नि० सि० | २ | भाद्नि० ) 
माधवाचाय सामान्य चाक्यके अनुसार निर्णय करते हुए 
प्रान्तिमें पड़ गये हैं । 
कृष्णा पूर्ात्तरा शुक्ला दशम्येव॑ व्यवत्यितेति माघत्रः बस्‍्तु- 
तस्तु मुख्या नवमीयुवैव ग्राह्मा दशमी तु पूकरत्तव्या दुर्गा द्विनपत्तमे 
त्यापत्तम्बोक्तेः | 
( निर्णय सिन्धु | परि० २ एकादशी निर्णय ) 


माधवाचाथ्ने यह व्यवस्था की किन्तु उनकी की व्यवस्था 
प्राह्म नहीं इस प्रकारकी व्यवस्था प्रहण करने योग्य है । 


ननु माति चाश्युजे शुक्ले नवरात्रे विशेषतः । सम्पूज्य नव 

दुर्गांच नरक कुर्यात्समाहितः । नवरात्राभिष कम नक्तत्रतमिद स्वतम्‌ । 

आरम्मे नररात्रस्येत्यादि स्कान्दात्‌ माधत्रोक्तेरव नक्तमेव प्धान- 
मिति चेतू न नवरात्रोपवासतः इत्यानुदेपरनुपत्तेः । 

( निर्णयसिन्धु । परि० २। आश्वित निर्णय ) 

यरि कहें स्कन्दपुराणमें है ओर माधवाचाय ने ये भी कहद्दा 


है इसलिये यही व्यवस्था उत्तम है तबतो अन्यान्य शाल्मोंकी 
उपत्ति नहीं होगी। 


अत्र यामत्रयादर्वाक्‌ चतुर्दशीसमाप्तो तदन्ते तदूध्म॑नामिन्यान्तु 
प्रातस्तिथिमध्य एवति हेमाद्विमाधवादयों ब्यवस्थामाहु:। तनन्‍न 
तिथ्यन्ते, तिथिभान्ते वा पारणं यत्र चोदितम । यामतयोध्वेंगामि- 
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न्यां प्रातरेव हि पारणेत्यादि सामान्यवचनेरेव समयविधिवाक्यवैयथ्यस्य 


दुष्परिहारत्वात्‌ । 
( निर्णयसिन्धु परि० २। फाह्युन निर्णय ) 
हेमाद्ि माधवाचाय आदिने यह व्यवस्था स्थिर की हे किन्तु 
यह मानने योग्य नहीं है। क्‍योंकि दोनों प्रकारके वाक्पोंकी 
ब्यथंताका निवारण करना कठिन हो जाता है। 


नच यदि पृथम निशायामेकतरवियोगस्तथापि व्रह्मवेक्‍तादिव- 
चनाहिवापारणं अनन्तभद्ठमाधवाचार्योक्तं युक्तमितिवाच्यं न रात्रो पा- 
रण कुर्यादते वे रोहिणीत्रतातू । निशायां पारशणां कुर्यात्‌ वर्नयित्वा 
महानिशामिति संवत्सर पूदीपधृतया न रात्रोपारणां कुर्यादुते वैरोहिणी- 
ब्रतातू । अन्ननिश्यपि तत्कारये वजायत्वा महानिशामिति ब्रह्माण्डो- 


क्तस्य च 'निर्विषयत्वापत्ते: | 
( तिथितत्व--जन्म न्ष्टमी प्रकरण ) 

यदि कहें कि अनन्तभट्ट ओर माधवाचाय की व्यवस्था ठीक 
है तो अन्य शास्त्र निरवकाश हो जांयगे अरथांत्‌ उनके लिये ओर 
कोई स्थान चरितार्थ होनेके लिये नहीं रह जायगा। 

देखिये कमलाकर भट्ट ओर स्मात्त भटद्दाचाय रघुनन्दनने 
जिन २ स्थानोंमें माधवाचायंकी व्यवस्थाको असंगत जाना 
है उन २ स्थानोंमेंप्रमाण दिखला २कर उनके वचनोंका खण्डन 
किया है। फलतः माधवाचाय की व्यवस्था असंगत द्वोनेपर 
भी उसको मानने योग्य स्वीकार करके उसके अनुसार चला 
जाय यह किसी प्रकार भी संगत ओर युक्ति सिद्ध नहीं है । 


2 कक 


सा ऑल 
परादरारका 


पुनविवाह विधानमनुके विपरीत नहीं हे । 
धायः सभी प्रतिवादी मद्दोदयोंने यह सिद्धान्त कर लिया है कि 
विधवाविवाह मन॒फे विपरीत है। उनके कहनेका अभिप्राय यही है 
कि पराशरने “नष्टे म्ते प्रत्रज़िति” इस ववनसे कलियुगमें विधवा 
आदि स्त्रियोंके लिये चाहे पुनरवियाहका विधान किया है तो भी 
मनु विरुद्ध होनेके कारण स्वीकार करने योग्य नहीं हो सकता 
क्योंकि वृहरुपतिने कहा है । 
वेदाथोपनिबधूदृत्वात्‌ पूधान्यं हि मनोः स्मृतम्‌ । 
मन्व4विपरीता या सा स्सृति ने पशस्यते ॥ 


मनुने अपनी स्छतिमें वेदाथका संकलन किया है इसलिये वह 
प्रधान है | मनुसे विपरीत स्वतियां प्रशरूत नहीं है । 

इसी बृहस्पतिद्वारा मनुकी प्रधानता ओर उसके विपरीत 
७" अप्रमाणता दिषाई देती है। छान्दोग्य ब्राह्मणमें 
कहा ह | 


मनुर्वे यत्किज्चिद्वदत्तदूभेषजम्‌ । 


मजुने जो कुछ उपदेश किया है वह महोषध्य है । 
इस स्थानमें भी वबेदमें मनुस्मुतिकी को महोषध अर्थात्‌ त्र- 


। विधया वियाह। 





घथान मःनकर हो व्याख्या को हे। इसोलिये पराशरकी विवाह- 
विधि जब इसी मनुस्छुतिक विरुद्ध है तब उसको किस प्रकारसे 
प्रमाण स्वीकार शिया जा सकेगा | 
प्रतिवादियों क्री यही आर्पात्त युक्ति संगत विदित नहीं होती । 
भगवान मनुने कद्दा है -- 
न्रिशहंषों वहेतकन्यां छृदयां द्वादशवार्षिकीम्‌ । 


ज्यष्टवर्षोष्टवर्षा वां धम्में सीदति सत्वरः ॥ 
जिस पुरुषको उमर ३० बर्षकी दो वह १२ वर्षकी कन्यासे 
पिवाद करे ओर जिसकी उमर २४ वर्षकी द्वो वद ८ वर्षको कन्या 
से विवाद करे | जो इस फाल नियमको उल्ल'घन करे तो धमंसे 
च्रष्ट होता है । 
इप स्थात पर मनुने दो प्रकारका कालनियम्त किया है इन 
दोनों प्रकाएँके काल निय्मका उल्ल'घत करने पर धरम भुष्ट होता 
दे यददी यात फही है। 
किन्तु भंगिरा फद्दते हें-- 
अष्टवर्षा भवेद गोरी नववर्षा तु रोहिणी । 


दशमे कन्यका प्रोक्ता अत ऊरध्त रजस्वला ॥ 
तस्मात्‌ संवत्सरे पाप्ते दशमे कन्यका बुचेः । 


पूदातञ्या पूयत्नेन न दोष: कालदोषतः ॥ 
आठ वे की कन्या गोरी कद्दातो है नव वर्षकी कन्या रोहिणी 
दश वर्ष क्री कन्याक्रो कन्या कहा जाता है उसके ऊरर कन्याकों 
रजस्वला कद्ठा जाता है। इसलिये दलवां वर्ण आजाने पर विद्वान 
छोग पड़े प्रयत्नसे कन्‍्यादान कर तब ओर काल छत दोष 
नहीं होता | 


पुनविवाह विधान मनुफे विपरीत नहीं है।. ७७ 


इस स्थानपर अंगिराने आठवं, नें, ओर दशबे वर्णषको विवाह 
के लिये उच्म काल बतलाया है भोर दशवे' वर्ण काठ दोष तक 
न गिन कर यटन पूर्वक विवाह देनेके लिये कहा है । किन्तु पुरुषों 
के लिये कया २७ वर्ष, क्या ३० वर्ष कोई भो कालऊका नियम नहीं 
रखा | अब सोचिपे अंगिरा रुठ्ति मनुस्पतिके विरुद्ध हुई कि नदीं 
मनुने आठ ओर (९२वर्षकों कन्याऊक्रै विवाहका उत्तम काल कदकर 
विधान किया है ओर उल्से अन्यथा करने पर धर्म भ्रष्ट होनेकों 
बात लिखी है। किन्तु अंगिराने आठवें नें ओर दसते' वर्ण को 
विवाहका प्रशर्त काल कहा है ओर दसवें वर्ण काल, अक्ालकी 
विवेवना बिना किये यत्त पूर्णक -कन्याको विवाह देनेका विधान 
किया है । अंगिराके मतसे १२ वां वर्ष फिसी प्रकार भी विवाहफरे 
लिये उत्तम काल नहीं होता है। अब विवेतना करके दे खये कि 
इस अवसर पर सब मनुफे मतसे चलते हैं या अंगिराके मतसे । हमें 
तो प्रतीत द्वोता है कि इस स्थानपर मनुका मत आद्र योग्य नहीं 
होता है | मनु॒के मतसे चला जाय तो १२ ब्षेकी कन्याक्रो तोख 
यरसके पुरुपषके साथ ओर आठ वर्ष ही कन्याकों चौबोल वर्षके 
वरके साथ विवाह दिया जाय, नहीं तो धर्म भष्ट हो किन्तु अब 
किसीको भी विवाहक़े अवप्तरपर इस नियमके अनुसार चलते 
नहीं देखा जाता । परंच आठवें वष और दशरव्व वर्ष विचाहके 
लिये उत्तम काल है अंगिराके इस मतके अनुसार सबको चलते 
देखते हैं। इसलिये रुष्ट देखा जाता हे कि विवाहके अवसरपर 
मनुका मत आद्रणोय न होकर उसके विरुद्ध भंगिराका मत ही 
आद्रणीय हो गया है। मनु कहते हैं-- 


एकण्वीरसःपुत्रः फिव्यस्य वप्ुनः पमुः । 
शेषाणान्चानशंस्यार्थ पूद्यात्तु पूनीवनम्‌ ॥ 


क्ष्द विधवा घियाह | 


पष्ठ तु चेत्रनत्यांश प्‌दच्यात्पेतृकादू धनात्‌ । 
ओरसो विमजनदाय पिल््ये पञ्चममेव वा ॥ 
ओरसच्षेत्रनो पुलो पितृरिक्थस्थ भागिनों । 
दशापरे तु क्रमशो गोत्ररिक्थां शाभागिनः ॥ 


एक केचल ओरस पुत्र ही पेतुक धनका अधिकारी है। वह 
दया करके अन्यान्य पुत्रोंकी भोजन वस्त्र दे। किन्तु पिताके धनके 
बटवारेके अवसर पर क्षेत्रज भाईको पिताके धचनका छठा अंश 
या पांचवां अंश दे | ओरस ओरे क्षेत्रजञ पुत्र पिताके घनके अधि- 
कारी हुण। दृत्तक आदि दस प्रकारके पुत्र अपनेसे पूव २ के 
अमभावमें गोत्रभागी ओर धनांशके भागी होंगे । 
यदि एक पुरुषके ओरस क्षेत्रज ओर दत्तक, कृत्रिम आदि 
बहुत प्रकारके पुत्र हों तो ओरस पुत्र क्षेत्रज़ पुत्रकों पिताके धनका 
पांचवा या छठा अंश मात्र देकर अपने आप समस्त घन 
अपहरण कर लेगा। ओर यदि ओर पुत्र न रहा तो क्षेत्र पुत्र 
समस्त धनका अधिकारी रहेगा | इस रूपसे मन॒ने ओरस आदि 
बहुत प्रकारके पुत्रोंके रहते हुए ओरसको समस्त पेतुक धनका 
स्वामी ओर क्षेत्रज़को पांचवें या छठे अंशका अधिकारी और दत्त- 
क आदि अन्य पुत्रोंकी भोजन वस्त्र मात्रका अधिकारी कहा है। 
ओर पूछ पूर्वके अभावमें पर पुत्रका अधिकार विधान किया है । 
किन्तुकात्यायन कहते हैं-- 
उत्पन्ने त्वोरसे पुत्रे तृतीयांशहरा: सुताः । 


सवर्णा असव्णस्तु ग्रासाच्छादन भागिनः ॥ 
ओरस पुत्र उत्पन्न हो तो सजातीय, दत्तक, आदि पुत्र पैठक 


पुनबिवाह विधान मनुके विपरीत नहीं है। ७2. 


धनका तीसरा अंश पावें ओर असज़ातीय पुत्रोंकी भोजन वसुत्र 
मात्र प्राप्त हो । 

इस :स्थानपर सजातीय क्षेत्रज आंदिको पैतृक धंनके तठती 
यांशपर अधिकार ओर असजातीय पुत्रोंका भोजन अच्छादन मात्र 
पर अधिकार विधान किया है। अब विवेचना कीजिये कि कात्या- 
यन स्मुति मनु स्मृतिके विरुद्ध है कि नहीं। मन्र केवल क्षोत्रज 
को छठा ओर पांचवां अंश देनेकी अजुभति देते हैं और दत्तक 
आदिको केवल भोजन वस्त्र मात्र, किन्तु कात्यायन सजातीय, 
क्षेत्रज,दत्तक,कत्रिम, पोनर्भव आदि सबको तृतीयांशदेनेका विधान 
करते हैं । जैसे मन॒ुफे मतसे ओरसके होने पर दृत्तक पुत्र भोजन वस्त्र 
मात्रके अधिकारी # कात्यायनके मतसे ओरसके होने पर वत्तक 
पैतृक धानके तृतोयांशके अधिकारी हैं। अब अनुसंधान करके 
देखिये कि सब मनुके मतसे चलते हैं या कात्यायनके मतसे। 
हमें तो यह प्रतीत होता है कि इस स्थान पर मनु स्सखति आद्र- 
'णीय न होकर मनुके विरुद्ध कात्यायन स्प्रुति ही ग्राह्मय होती है । 
अरथांत्‌ ओरसके होते हुए दत्तक केवल भोजन वस्त्र ही न पाकर 
पैतृक धनके तृतीयांशका अधिकारी भी रहेगा। यदि बृहस्पतिफे 
वचनका यहो तात्पये है कि कलियुगमें मनुके विरुद्ध स्घृति मानने 
योग्य नहीं तब इंस स्थान पर कात्यापनकी रुछृति किस प्रकार 
मानने योग्य हे । 

अतणएव जब लोगोंके काय व्यवहारसे यद्द प्रमाणित होता है 
कि कलियुगमें मनुके विरुद्ध स्मृति सर्वत्र माननीय होती है ओर 


* किन्तु दत्तक यदि सर्ण गुण सम्पन्न हो तो ओरसके इते हुए वह पितृ 
घनकोा अ'श भोगी हो सकता है। | 

जेस--उपपन्नो गुयो: सठों पुत्रो यस्‍्यतुदत्रिम: सहरेतें व तद्रिथ्थं सम्प्रापो 
धन्य गोत्रवत्‌ मनु € १४१। 


८० घविघधवा-विवाह । 





जब पराशरने मनुके बतलाये धार्म सत्य युगके धामे बतलाये हैं 
तब मनु संहिताके विषयमें तृहस्पतिकी कही हुई मनुकी सवश्रेष्ठ- 
ता ओर मनुसे विपरीत स्प्तियोंकी अप्रामाणिकता छाचार हो- 
कर सत्ययुगके लिये ही रह जायगी। नहीं तो पराशर संहिताके 
निणयके अनुसार भिन्न मिन्न युगमें एक एक रांहिताकी प्रधानता 
न माने ओर सब युगोंमें मनु स्सतिकी ही सबसे अधिक प्रधान- 
ता निश्चय कर ले' तो वृहस्पतिका वचन सर्वथा अरूगत हो 
जायगा, क्योंकि पहले जिस प्रकार दिखाया गया है उसके अनु 
सार अब मनु रूउतिसे विपरीत स्छति हीन अमाननीय न होकर 
ओर भी अध्यक आदर योग्य हो रही है। फलतः:--- 
मन्वर्थविपरीता या सा स्मृतिन प्शसयते । 

मनुसे विपरीत स्थुति उत्तम नहीं है | यद बात किस प्रकार 

संगत हो सकती है। ओर 


वेदाथोपनिबद्धत्वात्प्राधान्यं हि मनो: समृतम्‌ ॥ 


मजुने वेदा८्का संकलन क्या है इसलिये मनु प्रधान है यह 
थात भी किस प्रकारसे संगत हो सकती है । क्योंकि मनुने अपनी 
संदितामें वेदार्थ संकलम किया और याज्षवतक्थ पराशर आदिने 
बया अपनो अपनी संदिताओंमें वेदार्थ संकलन नहीं किया है? 
क्या वे अपनी अपनी संहिताओोंमें विरुद्ध कपोलकदित सब बात 
लिख गये हैं। वेद नहीं जानते थे यह बात भी नहीं और अपनीर 
संहिताओंमें वेदार्थ संकलन नहीं किया यह बात भी नहीं । मनुने 
अपनी संहितामें जिस प्रकार वेदार्थंका संकलन किया है याज्ष- 
यत्वया पराशर आदि संहिता कत्तांओंने भी अपनी २ रहिताओंमें 
डसी प्रकार वेदा्थ संकलन किया है इसमें कोई संशय नहीं । 
फलतः बेदार्थ रंकलन रुप हेतु दिखाकर जो बहस्पतिने मजु- 


पुनवियाह विधान मनुके विपरीत नहीं है । ष् 


स्प्रतिकी प्रधानता बतलाई है वही वेदार्थे संकलन रूप देतु जब 
सब संदिताओंमें समान रूपसे रहता है तब मनु प्रधान है ओर 
अन्यान्य संहिताकार गोण हैं यह व्यवस्था किस तरह युक्ति- 
सिद्ध हो सकती है ? क्‍योंकि जि हेतुले एक संदिता प्रधान 
होती है उस हेतुफे रहते हुए अन्य रुांंदिताए' किस प्रकार 
अप्रधान रह सकतो हैं। फलतः लछोकमें जब सब ऋषियोंको 
सर्वेश ओर भम-प्रमाद शून्य माना जा रहा है ओर जब सब 
ऋषियोंने अपनी २ संहितामें वेदार्थका ही संकलन किया है तब 
सब ऋषियॉकोी समान ही जानना होगा। सब संहिताकारोंकों 
बराबर ही मानना चाहिये। यह हमारा फेसलाभी कपोल कहिपित 
नहीं । माध्वाचायने ही पराशर संहिताके भाष्यमें इस प्रकारका 
निणय किया है। जेसे-- 


अस्तु वा कथज्चिन्मनुस्मते: पामाणय तथापि पृक्ृताया: पराशर- 
स्मते: क्िमायात॑ तेन नाह मनोरित पराशरस्य महिमान क्वाविद्वेदः 


पख्यायपाते तस्मात्तदीयस्टते: दुर्निख्ष परामाणयम्‌ 

अज्छा किसी प्रकार मनुस्खतिकी प्रामाणिकता सिद्ध हो 
गयी इससे भो पराशर स्म्ृतिका क्‍या होगा? क्योंकि बेदमें 
किसी स्थानपर मनुके समान पराशरकी महिमाका वर्णन नहीं 
है। इसलिये पराशर स्छतिकी प्रामाणिकता कहना कठिन है | 

यह आशंका उठाकर माध्वाचाययने सिद्धान्त किया हैं,-- ' 

नच पराशर महिम्नो5श्रोतत्वं, सहोवाच व्यास: पराशर्यो इति 

श्रुतो पराशरपुत्रत्व मुपनीज्य व्यासस्य स्तुतत्वात्‌ यदा सर्वसम्प्र 
तिपन्‍नम हिम्नो वेदव्यासस्यापि स्तुतये पराशरपुत्रत्वमुपनीव्यते तदा 


६ 





८२ विधवा-विवाद 


' समकाममाइक, 


कैम वक्तव्य माचिन्त्य महिमा पराशर इति तसमात्पराशरो5पि मनु 
समान एव । एप एव न्यायो वप्िष्ठात्रियाज्ञवल्क्यादिषु योजनीय 


बेदमें पराशरकी महिमाका वर्णन नहीं किया ऐसा नहीं हैं, 
“पराशरपुत्र व्यासने ऐसा कहा हे” इस वचनमें वेदसे व्यासकी 
प्रशंसा पराशर पुत्र कह कर की गयी है| वेद्‌ व्यासकी महिमा ऊो 
सभी स्वीकार करते हैं। जब पराशरका पुत्र कहकर वेदमें उसी 
वेदव्यासकी महिमा कही गयी है तब पराशरकी महिमा अखिन्त- 
नीय है यह भी कहनेकी क्या आवश्यकता है ? इसलिये इसमें 
संदेह नहीं कि पराशर भी मनुके समान है । बसिष्ठ, अत्रि, याज्ञ- 
वल्क्प आदिमें भी यही युक्ति लगा लेनी चाहिये। अथांत्‌ वेदमें 
उनकी भी महिमा है । इसहछिये वे भी मन॒के समान हैं । 

अतएव जब सब संहिताकार ऋषि भी स्वेज्ष ओर भुम- 
प्रमाद शून्य माने जाते हैं जब सबने अपनी २ संहितामें वेदार्थे 
काही संकलन किया है ओर जब वबेदमें ही सबकी महिमा भी 
लिखी है तो समी ऋषि सामान रूपसे माननीय हैं' इसमें कोई 
संदेह नहीं। तब विशेष बात यही है कि युगमेदसे एक २ 
संहिता प्रधान मानी जावे इतना ही तो? सत्ययुगमें मनु 
संहिता प्रधान, त्रेतायुगमें गोतमसंहिता प्रधान, द्वापरयुगमें 
शंखलिखित खंहिता प्रधान ओर कलियुगमें पराशर संहिता 
प्रधान है। इसलिये जब मनु संहिता ओर पराशर संहिता भिन्न 
मिन्न युगके शास्त्र हैं तब दोनोंकी आपसके विरोध की बात ही 
किस रुपसे उठ सकती है । 

जितना दिखाया गया है उसके अनुघ्तार यही निणय होता 
हे कि मु खदिता सत्य युगका प्रधान शास्त्र है ओर पराशर 
संहिता कलियुगका प्रधान शास्त्र है, इसलिये दोनोंके परस्पर 


पुनवि वाह विधान मनुके विपरीत नहीं है। . ८१ 


विरोध होनेका अवसर ही नहीं। वृहस्पतिने जो मनु संहिताकी 
स्व प्रधानता ओर उससे विपरीत संहिताओंकी अप्रामाणिकता 
बतलाई है वह केवल सत्ययुगके लिये है. ओर इस वर्तमान 
समयमें मनुविरोद्ध स्खति भी स्वीकार करने योग्य हो रही है | 
फलतः पराशरका किया विधवा आदि स्लियोंके विवाहका विधान 
मनु विरुद्ध दोते हुए भी कलियुगमें ग्राह्म होनेमें कोई आपसि नहीं । 
अब यही विवेचना करना अवश्य है कि विधवा आदि 
स्त्रियोंका पुनवार विवाह मनुसंहिता अथवा आन्यान्य खंहिताओंफे 
विरुद्ध है कि नहीं । 
मनुभगवान कहते हैं कि-- 
या पत्या वा परित्यक्ता विधवा वा स्वयेच्छया । 
उत्पादयेत्पुनभूत्वा स पोनभव उच्यते ॥ ६ ॥ १७६ ॥ 
जो नारो पतिसे त्यागी जाकर या विधवा होकर अपनी 
इच्छासे पूनभ्‌ हो अथांत्‌ पुनवोर अन्य पतिसे विवाह करे उसके 
गर्भसे जा पुत्र छत्पन्न हो उसको पोनभाव कहा जाता है। 
विष्णु कहते हैं- 
अक्षता भूयः संस्क्ृता पुनभू: ॥ ञर० १४ ॥ 
जिस अक्षतयोनि स्रीका पुनवोर विवाह संस्कार हो उसको 
पुनभू कहते हैं। 
याशवल्क्य कहते हैं:-- 
अज्षता च ज्ञता चेव पुनभूः पंसस्‍्क्ृताः पुनः॥ १ ॥ ६१ ॥ 
क्या क्षतयोनि क्या अक्षतयोनि जिस स््रीका पुनवोर विधाह 
संस्कार हो उसको पुनभू कहते हैं । 
वसिष्ठ कहते हैं:-- 


व्छु विधवान्विवाह | 


याच छीव॑ पतितमुन्मत्त वा भर्तारम॒त्सज्य अन्य पति विन्दते, 
मते वा, सा पुनभूमवति ॥ ञ्र० १७ ॥ 
जो ल्री नपुसक या पागल या पतित पतिका परत्याग करके 
या पतिके मृत्यु होनेपर ओर व्यक्तिको विवाह करले उसको 
पुनभू कहा जाता है। 
इसी प्रकार मनु, विष्णु याशवदक्य ओर बसिष्ठने पुनभू 
धर्मका वर्णन किया हैं। अर्थात्‌ पतिके नपुसक या उन्मत्त 
हो जाने या पतिके मर जानेपर अथवा पतिके त्याग देनेपर 
स्तरियोंका पुनर्विवाह संहकार करनेका विधान किया है। 
कोई लोग कहते है कि मनु आदिने पोनभंव पुत्रकी बात 
कही है वह भी केवल यह कि इस रूपसे पत्र उत्पन्न होगा तो 
उसका नाम क्‍या होगा यही मात्र निर्देश किया है। यह तो 
नहीं कहा कि उस प्रकारसे उत्पन्न हुए पुत्रको शास्त्रीय पुत्र माना 
जाय । ( श्री रामपुर निवासी श्रीयुत बाबू कालीदास आदि। ) 
यह निर्णय विवेचक लोगोंका कपोल कर्पित है; शाख्रानुकूल 
नहीं हे। क्‍योंकि जिन ऋषियोंकी संहितामें पुत्र विधायक 
विधान है उन सबने पोनर्भवको शास्त्रीय पुत्र मानकर पुत्रोंमें गिना 
है। मझुने ओरस आदि १२ पुत्रोंके लक्षण लिखते हुए अन्‍्तमें 
कहा है-- 
चेत्रभादीत्‌ सुतानेतानेकादश यथोचितान्‌। 
पुत्रप्रतिनिधीनाहु: क्रियालोपान्‌ मनीषिणः ॥ ६ ॥१८० ॥ 


यथा क्रम जिन क्षेत्रज आदि ११ पुत्रोंका लक्षण कहा है पुत्रके 
न दोनेपर श्राद्ध आदि क्रियाका लोप हो जानेपर मुनियोंने उनको 
पुत्चका प्रतिनिधि कहद्दा है। ओर 


पुनविवाह विधान मलुके विपरीत नहीं । ८५ 


श्रेयसः श्रेयप्तोडमावे, पापीयान्‌ रिक्‍्य महेति ॥ 


पू्व २ उत्कृष्ट पत्रके न होनेपर पर पर निक्ृष्ट पुत्र पिताके 
धनका अधिकारी होता है । 

याशबल्क्मने ओरख आदि १२ प्रकारके एत्रोंका लक्षण कद्द 
कर कहा है-- 

पिण्डदों5शहरश्चेपां पूर्वाभावे परः परः ॥ 

इन १२ प्रकारके पुत्रोंमेंले पूच पूथ पत्रके अभावमें पर पर 
पुत्र भ्राद्धमें पिएड देने ओर पिताके धन लेनेके अधिकार होते हैं । 

इस प्रकारसे मनु ओर याशवलक्यने जब पोनभ वको श्राद्धका 
अधिकारी और घनका अधिकारी बना दिया है तब पोनमंव 
शास्त्रीय पुत्र नहीं यह बात निनान्‍्त श्रद्धायोग्य नहीं । 

कोई २ कहा करते हैं कि मजुने १२ प्रकारके पत्रोंकी गणना 
करते हुए पोनभंवको दसवें रुथानमें कहा है। इसलिये पोनभेव 
बहुत निकृष्ट पुत्र हे। इस स्थानपर कहना इतना ही है कि मानाकि 
मजुके मतमें पोनभंव निकृष्ट पुत्र हैं किन्तु याशलत्क्य, वसिष्ठ 
ओर विष्णुके मतमें तो वह निकृष्ट पुत्र नहीं । उन्होंने पोनमेवकों 
दत्तक पुत्रसे भी अधिक श्रेष्ठ कहा हे ओर पूर्व पूच पृत्रके 
अभावमें पर पर पुत्रको श्रा्क्ता अधिकारी ओर घनका अधि- 
कारी विधान किया है। तदनुसार पोनर्भव दत्तकके पूर्ण ही 
श्राद्ध ओर धन दीनोंका अधिकारी हो जाता है। इसलिये 
पोनभ्भंव दृत्तककी अपेक्षा श्रेष्ठ पुत्र है। बसिष्ठने पोनर्भवकों 
चतुर्थ गिना है । जेसे-- 


पोनभेवश्चतुर्थ: ॥ झ० १७॥ 
पौनर्भव चतुर्थ है। इस प्रकार वसिष्ठने पोनर्भवको प्रथम 


८६ विधवा-विवाह । 





श्रेंणीके छः पुत्रोंमें से चौथा कहकर दत्तकको द्वितीय श्रेणीके 
छः पत्रोंमें से दूसरा कहा ह । जसे 


दत्तको द्वितीयः ॥ अ० १७ ॥ 


दत्तक दूसरा। विष्णुने भी पोनर्भवकों चोथा ओर दृत्तकको 
आठवां कहा हूँ । जेसे-- 


पोनभवश्चतुथ: ॥ दत्तकश्चाष्टम: ॥ अ० १४ ॥ 


पोनर्भाव चोथा ओर दत्तक अठवां। इस प्रकार पुत्रोंकी 
गणना करके कहा:-- 


पुनरेषां पूत्र: पूत्रं: श्रेयान्‌ स एवं दायहरः सचान्यान्‌ विभ्रयात्‌ । 


इनमेंसे पूर्व पूच श्रेष्ठ और धानका अधिकारी है। वह ओर 
पुत्रोंका भरण पोषण करे । 

इसीलिये देखिये ! मनुके मतमें पोनभंव दसवे' स्थानपर 
कहा गया है| इसलिये वह निकृष्ट गिना जा कर भी याक्षवदक्‍्पके 
मतमें सातवे' ओर वसिष्ठ ओर विष्णके मतमें चोथे नम्बरपर 
गिना गया है ओर दृत्तक पुत्रकी अपेक्षा श्रेष्ट पुत्र माना 
गया है। मु संहिता सत्ययुगका प्रधान शास्त्र है। इसलिये 
उसी युगमें पोनर्भाव निकृष्ट पुत्र गिना जायगा। सब युगोंके 
लिये यह व्यवस्था होती तो याज्ञवव्क्प पोनभंवकों सातव॑ 
स्थानपर और विष्ण ओर बलिष्ठ चोथें ख्वानपर कभी न 
गिनते । अतएवं जब मनु, याश्ववक्य, विष्णु ओर वसिष्ठने 
पौनर्भव धर्मका वर्णन करके विधवा आदि स्त्रियोंका पुनवि वाह 
संस्कारका विधान किया दे तब विधवाका विवाह मनु अथवा 
अन्यान्य मुनियोंके मतके विरुद्ध हे यह बात किसी प्रकार भी 
संगत और युक्तिके अनुकूल नहीं। विद्त द्वोता है कि मन 


पुनर्गिवाह विधान म्रछुके विपरीत नहीं है ।.. ८७ 


अथवा अन्यान्य मुनियोंकी संहिताओंपर विशेष द्वष्टि नहीं डाल 
कर ही अनेक लोग विधवा आदि स्तलरियोंके विवाहकों मन्नु आदि- 
के मतके विरुद्ध कह रहे है'। नहीं तो ऐसा प्रतीत नहीं दोता 
कि वे बिशेष रूपसे जानकर भी रूट मूठ निराधार इसप्रकार 
बातें लिखकर छपवा देते हैं। 
वस्तुतः जेसा ऊपर दिखाया गया हे उसके अनुसार 
विधावाका विवाह मनु आदिके मतके विरुद्ध नहीं है। तभी तो 
मनु आदिके मतमें दूसरी चार विवाहिता ख्रीको पूनर्भू और 
उसके पेटसे पैदा हुए पुत्रको पोनभ व कहते हैं । पराशरके मतसे 
कलियुगमें वैसो स्लीको प्‌ नभू ओर बसे पत्रकों पौनर्भव नहीं 
कहा गया यही विशेषता है । कलियुगमें व सी स्त्रीकोी प्‌ नभू 
कहना अभिमत होता तो पराशर अवश्य ही प्‌ नभू संंज्ञाका 
उल्लेख करते | ओर बसे प त्रकोी पोनर्भव कहना अभिमत 
होता तो अवश्य ही। प त्रमजणनाके अवसरपर पोनमभंवका भी 
उल्लेख करते। वेसी स्रोको पनभू न कहा जाय और 
रे प्‌ ञको भी पोनर्भाव न कहकर ओरस गिना जाय यह 
बात अब इस कालमें लोकिक व्यवहारके अनुसार भी खब 
प्रमाणित द्वो रही हे । देखिये, यदि वागदान करनेके उपरान्त 
विवाह संस्कार होनेके पूर्ण वरकी मृत्यु हो ज्ञाय अथवा किसी 
कारणसे सम्बन्ध टट जाय तो वह कन्या अन्य वरके साथ 
विवाहित हो जायगी। अन्य यगमें इस प्रकार विवाहित कन्याकों 
पुनभू ओर उसके गर्भारों उत्पन्न पुत्रको पौनर्भंव कहा जायगा | 


जेशे-- 
सप्त पोनर्भवा: कन्या: वजनीयाः कुलाधमाः । 
वाचा दत्ता मनोदत्ता कृतकोतुकमंगला ॥ 





दच्च्ट विधवा-विवाह | 


उदकस्पर्शिता याच याच पाणिगृहीतिका । 
अग्नि परिगता याच पुनभूप्रभवा च या॥ 


इत्येता: काश्यपेनोक्ता: दहन्ति कुलमाग्निवत ॥ 

वागदत्ता जिसको वाक्य द्वारा दान किया गया हे, मनोद्त्ता 
अर्थात्‌ जिसको मन मनमें दानकर दिया गया है, कृतकोतुक- 
मंगला अथांत्‌ जिसके हाथमें विवाह सूत्र बाँधा दिया गया हो, 
उदकस्पर्शिता, अथांत्‌ जिसको यथाविधि दान किया गया हो, 
पाणिग्रहीतिका, अर्थात्‌ जिसका पाणिग्रहण संस्कार हो गया हो, 
अप्नि' परिगता अर्थात्‌ जिसने फैरे फिर लिये या जिसकी कुशरिडिका 
सांस्कार हो गया हो,ओर पुनभू प्रभवा,अर्थांत जिसका जन्म पुन 
के गर्भेसे हुआ हो, कुलोंमें अधाम इन७ प्रकारकी पुनभू कन्याओंका 
वजन करना चाहिये। काश्यप की कही ये ७ प्रकारकी कन्याए' 
विवाहित होकर अग्निके समान पतिकुलको भस्म कर देती है'। 

अब वत्त मान कालमें वागदत्ता मनोदत्ता, ृतकोतुकमंगला, 
पुनभू प्रभवा; इन चार प्रकारकों पूनभूकन्याओंका विचाह तो 
सारे जगतमें प्रचलित हे ही। अर्थात्‌ वागदान, मन मनमें किये 
दाम ओर हाथमें विवाहसूत्र बन्ध जानेके उपरान्त वर मर जाय 
या किसी कारणसे सम्बन्ध टूट जाय तो उसी कन्याका पुनर्वार 
अन्य वरके साथ विवाह हो जाता हैं। ओर ऐली पुनभू कन्या- 
के गर्भसे उत्पन्न कन्याका विवाह भो द्वो जाता हैं। पूर्च पूर्व 
युगमें ऐसी विवाहिता कन्‍्याओंकों पुनन्॒ और उनके गर्भसे 
उत्पन्न पुत्रोंको पोनर्भव कद्दा जाता था । किन्तु अब ऐसी स्थ्रियों- 
को पुनर्भु कद्दा नहीं जाता ओर उनके गर्भेसे उत्पन्न पुत्रोंको भी 
पोनर्भव नहीं कहा जाता। सभी इस प्रकारकी स्तरियोंकों सर्वा'शर्में 
प्रथम विवादित ख्लीके समान ओर वेसे पुत्रकों स्वा'शमें ओरस 





पुनविवाह विधान मनुके विपरीत नहीं | द८ 





के समान जानते हैं। वैसे पुत्र ओरसोंके समान ही मां बापका 
भ्राद्धादि करते हैं ओर ओरसके समान मां बाप आदिके घनके 
भो अधिकारी होते हैं। वस्तुतः सबको ओरस हो माना जाता 
है, कोई भूलकर भो इनको पोनभ व नहीं मानता । अतएव देखिये, 
अन्य युगॉमें भो खात प्रकारक्ी पुनभू ओर पोनर्भव थे उनके 
बोचमें चार प्रकारके अब भी प्रचलित हैं । उनको भी पुनभ 
ओर पोनभीव कोई नहीं मानता । वबेखी स्त्री प्रथम स्लीके समान 
मानी जाती है ओर वबेखा पुत्र सर्वत्र ओरस पुत्र माना जाता है। 
बचे हुए तीन प्रकारकी पुनभू स्लियोंका सी विवाह प्रचलित हो 
जाय तो उसी प्रकार उनको भो प्रथम विवाहिताके समान माने 
जाने ओर उनके गर्भ से उत्पन्त पुत्रोंकी भी ओऔरस पुत्रके समान 
माने जानेमें क्‍या बाधा है ? 

कलियुगमें द्वितीय वार विवाहिता स््रोके गर्भसे उत्पन्त पुत्रको 
ओरस मानना चाहिये | महाभारतमें उसका स्पष्ट प्रमाण पाया जाता 
है | ऐरावत नाम नागराजकी एक कन्या थी। वह कन्या विधवा 
थो | नागराजने अज्ञु नके साथ उसका विवाह कर दिया | उसी 
द्वितीय बार विवाहिता कन्याके गर्भमसे ओरस पुत्र इरावान नामक 
उत्पन्न हुआ | वह पुत्र अज्जु नका ओरस पुत्र स्पष्ट लिखा गया 
है। जेसे :-- 


अजुनस्यात्मज: श्रीमानिरावान्नाम वीयेयान्‌ । 

सु॒तायां नागराजस्य जातः पार्थेन धीमता ॥ 

ऐरावतेन वे दत्ताह्मनपत्या महात्मना । 

पत्यो हते सुपर्णून क्ृपणा दीनचेतना ॥ 

भायाथ ताञ्च जग्राह पार्थ: कामवशानुगाम्‌ ।भीष्मप्र ६ १ श्र ०। 


0० विधवा- विवाह 


नागराजकी कन्यासे अज्ञु नका इरावान नामक एक ओमान 
वीयंवान्‌ पुत्र उत्पन्न हुआ | सुपण (गरुड़)ने इस कन्याके पतिको 
मार डाला था | नागराज महात्मा ऐरावतने इस दुखिता विषाद- 
पूर्ण पृत्रहीना कन्याको अज्ञु नके हाथमें दान दे दिया। अज्ञु नने 
विवाहकी इच्छ क इस कन्याका पाणिग्रहण किया । 


अजाना दजुनश्वापि निहत॑ पृत्रभोरसम्‌ । 
जधान समरे शूरान्‌ राक्षस्तान्‌ भीष्मरक्षिण: ॥मीष्मपत अ ०६ १। 


अज्जु न जब इस ओरस पुत्रको मरा जानकर रह न सका 
तो वह भाष्मके रक्षक राजाओंको युद्धमें मारने लूगा । 
इसीसे यह प्रमाणित हो जाता है कि पूर्व पूब युगके पोन- 
भोवको कलियुगके पहले भागमें ही ओरस कहा जाना प्रारम्भ 
हो गया था । 
अब यही विवेचना करना आवश्यक है कि ग्रतिवादी महा- 
शयोंने मनुसंहितासे जिन वचनोंको उद्ध त करके विधवा-विवाहको 
मनुसे विपरीत सिद्ध किया है उन वचनोंका अर्थ ओर तात्पय 
क्या है ? वे लोग 
न द्वितीयश्व साध्वीनां कचिद भर्तोपदिश्यते ॥ ५। १६२ ॥ 
“ओर द्वितीय अर्थात्‌ पर पुरुष स्वाध्वी स्त्रियोंके लिये किसी 
शास्त्रमें भी भत्ता नहीं कहा गया है ।” 
यह आधा वचन उठाकर विधवा विवाहको मनु विरुद्ध कह 
कर इसकी व्याख्या कर देते हैं । किन्तु इसके अर्थ ओर तात्पयंकी 
आलोचना करें तो उनका अभिप्राय किसी प्रकार सिद्ध हो नहीं 
सकता | जसे-- 
मृते भत्तीरि साध्वी स्त्री ब्रह्मचयें व्यवस्थिता । 


पुनविवाह विधान मजुके विपरीत नहीं है । ८१ 





स्व गर्छत्यमृत्रापि यथा ते ब्रह्मचारिणः ॥ 
अपत्यलोभाद्या तु ल्री, भर्तारमतिवनते । 
सेह निन्दामवाप्तोति पतिलोकाच्च हीयते ॥ 
नान्योत्पन्ना प्रजामतीह नवाप्यन्यपरिग्रहे । 


न द्वितीयश्व साध्वीनां क्रचिदमत्तोपदिश्यते ॥ 
( अ० ५॥ १६०, १७१, १६२, ) 
स्वामीके मरनेपर साध्वी रुत्रो, ब्रह्मगर्य पालन करके काल 
क्षप करे तो वह पत्रके बिना ही सवर्गमें चली जाती हे । जिस 
कार नष्ठिर ब्रह्मचारी पत्रके बिना ही स्वगमें जाते हें । जो 
नारो पत्रके लोभमें व्यभिचारिणी हो जानो है वह निन्दाको प्राप्त 
होती है ओर पतिलोकसे नष्ट हो जाती है | परपरुष द्वारा उत्पन्न 
पुत्र पुत्र नहीं कहता, द्वितोय अर्थात्‌ पर पुरुषकों साध्वी स्त्रियोंके 
लिये पति कहकर उपदेश नहीं किया गया। अ्थांत्‌- 
अनन्ता: परत्रिणां लोकाः नापुत्रस्य लोकोस्तीति श्रूयते ॥ 
| वसिष्ठ स० । अ० १७ ॥ 
“पूत्रवान लोगोंको अनन्त सर्वग प्राप्त होता हे । अपत्रोंको 
स्वग नहीं, वेदमें ऐसा ही कहा गया है ।” 
इस शास्त्रके अनुसार प॒त्रहीना रहे तो स्वर्ग नहीं होता 
इसी भयसे ओर पत्रवती हो तो स्वर्ग प्राप्ति होती है, इस लोभसे 
व्यभिचारिणी होकर अन्य परुष द्वारा ५ज्रोत्पादनके लिये लग जाय 
वह रुत्री निन्दित ओर स्वगं-श्रष्ट हो जाती है । इस कारण 
विधानके न होने पर पुरुषसे उत्पन्न पुत्र पुत्र नहीं कहा जाता। 
यदि कहें कि रुत्री जिस पुरुषसे पुत्र उत्पन्न किया। उसे स्त्रीका 
पति कहेंगे । किन्तु यह शास्त्रको स्वीकार नहीं। क्योंकि 


०२ विधवा-विचाह 


पर पुरुषको स्वाध्चरी स्त्रियोंके भर्तता रूपले कहीं भी किसी शा- 
स्त्रमें उपदेश नहीं किया। अर्थात्‌ स्वर्ग-लाभके लोभमें स्वयं 
अपनी दइृच्छासे जिस पर परुषसे अपना पत्र उत्पन्‍्त करने की चेष्टा 

रेगी उसी पर परुषको पति स्वीकार करना शासूत्रको इृष्ट नहीं । 
क्योंकि शास्त्रके अनुसार जिल परुषके साथ पाणिग्रहण संस्कार 
हुआ है शास्त्रमें इसको द्वी पति शब्दसे कहा गया है। इसलिये 

प्रदिवादी महाशयोंके लिखे श्लोकार्धका तात्पयं भी यहो है कि जो 
रत्रो विधवा, प॒त्र-छाभके लोभमें व्यभिचारिणी होकर बिना विधा- 
नके जिस पर परुषसे संयोग करे वह पर परुष उसका पति न 
कहा जा सकें। शास्त्रका यह तात्पय कभी नहीं कि यथा- 
विधान विवाह संस्कार होनेपर भी र्त्रियोंका दूसरा पति 
नहीं हो सकता; इसीसे मनुने स्वयं पुत्र-प्रकरणमें जो पो 
भव पुत्रका विधान किया है और पोनर्मव पत्रकों पिताका 
श्राद्धाधिकारी और घनाधिकारी बतलाया है इसका सम्बन्ध 
किस प्रकार छगेगा | 





प्रतिवादी महाशय प्रकारणकी पर्यालोचना करके ही-- 
नविवाहविद्याव॒क्त विधवा वेदन पुनः ॥ 


(मनु ०। ६५ ।) 

“विवाह विधानमें विधवाका पुनः विवाह नहीं कहा ।”” इस 
आधे श्लोकका जेखाका तेसा अर्थ लेकर विधवा-विवाहकों 
मनुके विपरीत सिद्ध करनेकी दूसरो चेष्टा करते हैं। किन्तु 
इस वचनकों पुकदम विधवा-विवाहका निषेधक मान लें तो 
पुत्र प्रकरणमें मजुका पॉनमंव्र विधान किस प्रकारसे संगत 
होगा यह बात उन्होंने अनुशीलन करके नहीं देक्षी । इसो आधे 
श्लोकको यदि पृथक प्रहण कर लें तो उनका अभिमत अर्थ 


पुनर्गिवाह विधान मन॒के विपरीत नहीं है।. ८३ 


किसी प्रकार सिद्ध हो सकता है। प्रकरणका पर्यालोचन ओर 


तात्पय की संगति लगाकर देखें तो तब उनका मनोरथ किसी 
तरह भी सिद्ध नहों सकता । जेसे--- 


देवराद्वा सपिण्डाद्दा, सिया सम्यड नियुक्तया । 
प्रजेप्सिताउघिगन्तव्या सन्‍्तानस्य परित्षये ॥ ५१ ॥ 
विधवायां नियुक्तस्तु ध्वताक्तो वाग्यतों निशि । 
एकमुत्पादयेत्पुत्रे न द्वितीय कर्मंचन ॥ १० ॥ 
द्वितीयमेके प्रजन मन्यन्ते त्लीष तद्विंदः । 

अनिवृत्त नियोगार्थ पश्यन्तो धमतस्तयोः ॥ 
विधवायां नियोगार्थे निवृत्ते तु यथात्रवी । 
गुस्तच स्नुषावच वत्तेंयातां परस्परम ॥ 

नियुक्तो यो तरिधि हित्वा वर्त्तेयातान्तु कामतः । 
तावुभो पतितो स्यातां स्लुषाग-गुरुतल्पगों ॥ 
नान्यस्मिन्‌ विधवा नारी नियोक्तव्या द्विनातिमि: | 
अन्यस्मिन्‌ हि नियुाना धर्म हंन्युः सनातनम्‌ ॥ 
नोद्वाहिकेषु मन्त्रेषु नियोगः कीत्त्येते क्वचित्‌ । 

न विवाहविधावृक्त विधवावेदन पुनः ॥ 

ऋय॑ द्विने हिं विदददामिः पशुधर्मों विगर्हितः । 
मनुष्याणामपि प्रोक्तो वेने राज्य प्रशासति ॥ 


०४ विधवानविवाह | 


स्‌ मही मखिलां मुजन्‌ राजपषिंप्रवरः पुरः । 

वर्णानां सकरं चक्रे कामोपहतचेतनः ॥ 

ततः प्रभ्नति यो मोहात्‌ पूमीतपतिकां ल्लियम्‌ । 

नियोनयत्यपत्यार्थ ते विगहेन्ति साधवः ॥ 

( मनु० अ० ८। ४८-६८ ) 
सन्‍्तानके अभावमें विधानके अज्ुसार न्पयुक्ता रूत्री देवरके 

द्वारा या किसी सपिण्ड पुरुषके द्वारा अपना मन चाहा पुत्र प्राप्त 
करे ॥ ५७ ॥ नियुक्त पुरुष अपने शरीर पर घृत लगा कर मौनी 
होकर रात्रि कालमें उस विधवासे एक पुत्र उत्पन्न करे दूसरा 
कभी नहीं ॥ ६० ॥ एक द्वी पुत्रसे धर्म पूर्वक नियोगका उद्दं श्य 
पूरा नहीं होता यह विवेचन करके नियोग शास्त्रके जानने वाले 
मुनियोंने विधवा स्त्रीकों द्वितीय पुत्र उत्पन्न करनेकी अनुमति 
भी दी है:.॥ ६१॥ विधवामें यथा विधान नियोगका उद्देश्य 
सम्पन्न हो जाने पर परस्पर वे दोनों पिता ओर पुत्र वध॒के समान 
रहे' ॥६२॥ जो.रूत्री पुरुष नियुक्त होकर विधान शास्त्रका उल्ल'घन 
करके स्वेच्छानुसार चलते हें वे पतित ओर पुत्र वध गामी 
ओर गुरु तत्पग भी द्वोते हैं ॥६३॥ ब्राह्मण, क्षत्रिय ओर वैश्य पुत्रो 
त्पादनफे लिये अन्य पुरुषकों नियुक्त न कर। अन्य पुरुषकों 
नियुक्त कर देने;पर सनातन धर्म नष्ट हो जाता है ॥६४॥ विवाहमें 
प्रयुक्त मन्त्रोंमें किसी स्थान पर नियोगका उल्लेख नहीं है और 
विवाह विधानके अवसरमें बिधवाका दानका भी उल्लेख नहीं | 
शास्त्रश् द्विजोंने इस पशु धर्मकी निन्दा की है। वेनके राज्य शासन 
कालमें मनुष्योंमें यह व्यवहार प्रचलित हो गया था। तभीसे जो 
व्यक्ति;मोहान्ध|दोकर पति-हीन ख्ीमें पुत्रोत्पत्तिके लिये पर पुरुषको 
नियुक्त करता है वह साधु पुरुषोंके बीचमें निन्द्त होता है। 


पुनविवाद् विधान मनके विपरीत नहीं है।. ०५ 


अब विवेचना करके देखिये कि इस प्रकरणको आदिसि लेकर 
अन्ततक देखें तो क्षेत्र पुत्रके विधानका निषेध प्रतीत होता है। 
अथवा विधवा विवाहके विधिके निषेध मालूम द्वोता हे। पहले 
लोकमें सन्तानके न होने पर क्षेत्रज पुत्र पेदा करनेके प्रकरणका 
उपसंहार करते हैं इसलिये जब उपक्रममें ओर उपसंदारमें क्षेत्रज 
पुत्रका विधान ओर निषेध देखा जाता है ओर जब उनके बीचके 
सब एलोकोंमें उसमें सम्बद्ध बान कद्दी दीखतो हैं तब यद्द प्रकरण 
केवल क्षेत्रोत्पादन विषयक है इसमें कोई संशय नहीं रह सकता। 
इन एलोकोंका आश्रय लेकर प्रतिवादी महाशय विधवाके-विवाह 
को मनुविरुद्ध सिद्ध करना चाहते हैं। उसके पूर्वाधमें ही क्षे त्रज 
पुत्र उत्पादन करनेकी आज्ञाको बतलाने वाला नियोग, शब्द है 
इसलिये, दूसरे आधेमें जी अस्पष्ट 'विदन! शब्द है उसका पाणिश्रहण 
यह अर्थ न करके प्रकरण वश क्षेत्रज पुत्र पेदा करनेके लिये ल्लीको 
खीकार करना यही अर्थ लेना उचित है । यह 'चेदन” शब्द जिस 
विद्‌ घातुसे बना है उसी विद्‌ घातुसे पाणिग्रहण ओर क्षे त्रज 
पुत्र पेदा करनेके निधित्त खोको खीकार करना दोनों ही अथ्ग 
सिद्ध होते हैं । विवाह प्रकरणमें इस शब्दका अर्थ पाणिप्रहण है 
ओर नियोग प्रकरणमें रहे तो क्षेत्रज पुत्र उत्पन्न करनेके लिये 
ख्रीको स्वीकार करना इस अर्थका बोधक होता है । जेसे, 


न सगोल्ां न समानपुवरां भारयों विन्देत ॥ 


( विष्णुसंहिता, अ० २४ ) 

“खमानगोत्रा ओर समान प्रवरवाली कन्याका ग्रहण न करे।” 

देखिये, इस स्थानपर “विन्देत” यह जो विद्धातुका रुप है उसे 

विचाह प्रकरणमें कहें तो विवाहया पाणिग्रहण अथ्ेठोक बेठता है । 
“यहस्या प्रियेत कन्‍्याया: वाचा सत्येहृते पति। 


०६ विधवा-विवाह | 


तमनेन विधानेन निजा विन्देत देवर: | 
यथा विध्या घिगम्पेनां शुक्रव््तां शुचित्रताम । 
मिथोमनेदा प्रसवात्‌ सकृत्‌ सकृद्वता बृतो ॥ 
मनुस्म्ति ८।५८॥७०॥ 
बाग॒दान होनेके उपरान्त, विवाहके पूर्व जिस कन्याके पतिकी 
स॒त्यु हो जाय उसको उसका देवर इस विधानसे 'वेदन” करे 
वंधव्यके विन्‍्हू धारण कर लेने वाली उस कन्याको देवर यथा 
विधान ग्रहण करके सनन्‍्तान न हुए पर्यन्त ऋतुके अवसरमें एक 
वार गमन करे। 
देखिये, इस स्थान पर नियोग प्रकरण कहकर विद धातुसे 
क्षेत्रज़ पत्रके पेदा करनेके लिये अहण करना ही विद्त होता 
है । इसलिये-- 
न विवाहविधाव॒क्त विधवावेदन पुनः । 
विवाह विधिमें चिधवाका, वेदन, नहीं कहा | 
इस स्थानपर विद्‌ धातुसे बना हुआ, बेंदन, शब्द है। उसका 
ही नियोग प्रकरणमें क्षेत्रज पुत्रोत्पादनके लिये स््रीका स्वीकार 
करना यह अथों करना उचित है। वस्तुतः 'वेदन' शब्दका इस 
प्रकारका अथ्ो न करें तो इस स्थान पर संगत हो नहीं सकता । 
नोद्वाहिकेष॒मन्त्रेष नियोगः कीत्येते क्वचित्‌ । 
न विवाहविधावृत्तं विधवावेदन पुनः ॥ 
विवाहके मन्त्रोंमें नियोगका कहीं वर्णन नहीं किया गया, 
ओर विवाह विधानके अवसरपर नियोग ( क्षेत्रज पुत्र उत्पादन- 
के लिये स्रीका अहण ) भी नहीं कहा गया। यह अर्थ जिस 
प्रकार संगत प्रतीत द्वोता है दूसरा अर्थ उस प्रकारसे संगत नहीं 
होता है। जेसे-- 


पुनविंचाद विधान मनुके विपरोत नहीं है। ८9 


विवाहके मन्त्रोंमें नियोगका उल्लेक्ष नहीं । 

विवाह विधानके अवसर परविधवाका पुनविवाह नहीं कहा। 

मनुनेनियोग धर्मका निषेध किया है ओर इस वचनमेंद्दी नियो- 
गका निषेध किया हे (विवाहके जितने मन्त्र हें उनमेंसे किसीमें भी 
विधवाके नियोगका उद्छेल्व नहीं हे ओर विवाह विधानके 
अवसरमें क्षेत्र पुत्रोत्पादनफे लिये स्त्रीको स्वीकार करने 
अथांत्‌ नियोगसे पुत्रोत्पादन दो इसका भी उद्लेख नहीं हे । पुत्र- 
को उत्पादन करना विवाहका कार्य है। मनुने नियोगको विवाह 
विशेष मान लिया है ओर विवाहके मन्त्रोंमें ओर विवाहकी विधि- 
में नियोगका ओर नियोगके धर्मोके अचुसार पूत्रोत्पादनके लिये 
खीका ग्रहण करनेका भी वर्णन नहीं, इस कारण इसको अशा- 
ख््रीय कहकर निषेध किया हे। नहीं तो नियोगके प्रकरणमें पढ़े 
बचनके पूर्वाधमें तो क्षेत्रज पुत्र उत्पादनका निषेध हो ओर 
उत्तरार्धमें अनुपस्थित, प्रकरण रहित विधावा-विवाहका निषेध 
करे' यह बात कैसे संगत हो सकती हे । नियोग प्रकरणमें 
विवाहके मन्त्रोंमें नियोगका उल्लेख नहीं यह बात विशेष उपयोगी 
ओर संगत भी है, किन्तु नियोग प्रकरणमें विवाद विधिके अवसर- 
पर विधवाका पुनः विवांह नहीं कहा यह बात नितान्‍्त व्यर्थ ओर * 
प्रकरण विरुद्ध हो जातों हे | नियोगके विधि निषेधके असवरपर 
विधवा विवाहके निषेधकी बात अचानक बिना कारण केसे उप 
स्थित हो। फलत: इस स्थानपर विवाह शब्द नहीं, 'वेद्न! शब्द 
है ।बेदन शब्दका अर्थ पाणिग्रहण समभा जाता है ओर क्षेत्रज़ पुत्र 
उत्पादनके लिये स्लीका अअरहण भी समभा जाता है, इसमें कोई भी 
संशय नहीं । चस्तुतः इस स्थानमें बेद्न शब्दका .विवाह अर्थों 
मान कर विधवा-विवाहका निषेध प्रतिपादन करनेमें उद्यत धोना 
केवल प्रकरणसे अनभिशता मात्र दशांता है। 
छ 


8८ विधवा विधाह । 


यही प्रकरण जो केवल नियोग धर्मके विधि-निषेध् विषयक 
है, विधाचा-विवाहकी विधि अथवा निषेध विषयक नहीं हैं | वृष्द- 
स्पतिका निर्णय देखे' तो इस विषयमें ओर कोई संशय शेष नहीं 
रह सकता, जेसे-- 


उक्तो नियोगो मनुना निषिद्ध: स्वयमेव च । 
युगहासादशक्योडय कतुमन्ये विधानतः ॥ 
तपोज्ञानप्तमायुक्ता: कृतत्रेतादिके मरा: । 
द्वापप च कलो नणां शक्तिहानिर्ि निर्मिता ॥ 
अनेकधा कृताः पृत्रा: ऋषिभिये पुरातनेः । 

न शक्यन्तेडधुना क्तु शक्तिहीनेरिदन्तने: ॥ 


( कुल्ल्ूक भट्ट घृत ) 

मनुने स्वयं नियोगका विधान किया है ओर स्वय॑ ही निषेध 
भी किया है । युग हासके कारण लोग नियोगका निर्वाह 
कर नहों सकते। सत्य, ते ता, ओर द्वापर युगमें लोग शान ओर 
तपसे सम्पन्न थे। किन्तु कलिमें मनुष्य शक्ति हीन हो गये हैं । 
पूर्व कालमें ऋषियोंने जो नाना प्रकारके पुत्रोंका विधान 
किया है आज कालके शक्ति द्वीन लोग उन खब पुत्रोंको बना 
नहीं सकते । 

अथांत्‌ मजुने नियोग प्रकरणके प्रथ्षम पांच श्लोकोंमें नियोग- 
का स्पष्ट विधान किया है। ओर अधशिष्ठ पांच एलोकोंमें 
नियोगका रुपष्ट निषेध किया है। एक ही विषयमें, एक ही 
प्रकरणमें, एक दी व्यक्तिकी लेक्षनीसे विधान ओर निषेध किसी 
प्रकार भी संगत नहीं है। इस कारण भगवान्‌ बृहस्पतिने यह 


पुनविवाह विधान मनुके विपरीत नहीं है । ९९. 


निणय किया है कि मलुने न्थोगका विधान किया है वह सत्य, 
त्रता ओर द्वापर युगके लिये है. ओर नियोगका जो निषेध 
किया है वह कलियुगके लिये हें। इसलिये बृहस्पतिने मनु 
संहिताके नियोग प्रकरणकी इस प्रकार व्याख्या की हैं, सके 
अनुसार नियोग धघर्मके विधि ओर निषेधकी बात है वह इसी 
प्रकरणका निचोड़ है इसमें अब कोई संदेह नहीं रहता । 


इस स्थान पर यही उल्लेख करना आवश्यक है कि नारद 
संहिता मनु संहिताका एक भाग है। नारदने बृहत्‌ मनु संदिता- 
का रांक्षेप किया ओर उसीका नाम नारद रंंदित दुआ,जब वत्त - 


मान प्रचलित मनु रांदिता भगु प्रोक्त हे तो उसका नाम भृगु 
संहिता होना चाहिये | नारद्‌ सांहिताके आरस्ममें लिखा है। 


भगवान्‌ मनुः प्रजापति: सभूतानुग्रहाथमाचारस्थिति हेतुभूल् 
शा्त्तं चकार । तंदेतत्‌ श्लोकशतसहखमासीत्‌ । तेनाध्यायसहसेख 
मनुः प्रमापतिरुपनिबद्धय देवर्षये नारदाय प्रायच्छत्‌ । सच तस्मार्ग: 
पीत्य महत्वान्नायं ग्रन्थः सुकरो मनुष्याणां धारयितुमिति ह्ादशभिः 
प्रहमे: संचित्तेप ।  तच सुमतये भागवाय प्रायच्छत्‌। सच तस्मा- 
दूधीत्य तंब्वायु्र सादल्पीयतती मनृष्याणां शक्तिरिति ज्ञात्वा चतुर्मिं 
सहसे: प्तचित्षेप | तंदेतत्‌ सुमतिक्ृतं मनुष्या अधीयते विस्तरेख 
शतसहसं देवगन्धवोद्यः । यघ्यायमाः श्लोको भवति । 

आसीदिदं तमोभूत न प्राज्ञायत किचम । 


बम:स्वयम्भूमंगवान्‌ प्रादुरासीचतुमंखः ॥ 


१०० विधवा विवाद 


इत्येवम पिकृत्य ऋमात्‌ प्रकरणमनुक्रान्तं तत्रतु नवमप्रकरएं व्यवहारो 
नाम यस्‍घ्येमां देवर्षिं नौरदः सूत्रस्थानीयां मातृकां चकार ॥ 


भगवान मनु प्रजापतिने सब प्राणियॉके हितके लिये आचार 
रक्षाके निमित्त शात्र बनाया। वह शास्त्र लक्ष श्लोकोंमें था। मजु 
प्रजापतिके उस्री शास्त्रको देवषि नारदने सहस्त्र अध्यायोमें 
संकलन किया। देवषिने वही शास्त्र मनुसे पढ़ा। बहुत भारी 
उक्त शास्त्रकोी मनुष्योंके लिये अभ्यास करना दुसाध्य जानकर 
१२ हजार शलोकोंमें उसका सार सांग्रह किया। यह रांक्षिप्त 
प्रन्थ उसने भ्षगु वंशीय सुमतिको दिया। सुमतिने देवर्णि नारद 
से पढ़ा | इस प्रकार आयुके साथ साथ मनुष्योंकी शक्तिका भी 
हास होते हुए देखकर चार हजार एलोकोंमें उसका संक्षेप सार 
संग्रह कर दिया। लोग उसी खुमतिकृत मन्नु संहिताको 
पढ़ते हैं । देव गन्यर्व आदि लक्ष एइलोकों वाला विस्तृत ग्रन्थ 
पढ़ते हैं! उसका प्रथम श्लोक यह है । 

यह जगत्‌ अन्धकार था कुछ जाना नहीं जाता था । 
उसके अनन्तर भगवान्‌ चतुमु ख ब्रह्मा प्रकट हुए । 

इस प्रकार आरस्म करके ऋमसे एक प्रकरणके बाद दूखरा 
प्रकरण आरस्म होता है | उसमें नवां प्रकरण व्यवहार प्रकरण 
है। देवर्णि नारदने उसी व्यवहार प्रेकरणकी यह सूत्र स्थानीय 
मात्रा बनाई है। 

देलिये, नारद संहिता मनु संहिताका सार भाग मात्र हे । 
नारदने लाख एलोकोंवाली वृहत्‌ मनु|लंहिताका सार मात्र संकलन 
किया है| पहले यह द्खलाया गया हें कि इसी नारद सखंहितापें 
पतिफे लापता हो जाने आदि पांच अवसरों पर स्त्रियोंके पुनविवाह 
का विधान है इसलिये लापता हो जाने भादि पांच प्रकारकी 


पुनवि वाद्द विधान मन॒के विपरीत नहीं है।. १०१ 


विपसि आ जाने पर स्त्रियोंका पुनर्गिधाह करनेका विधान केवल 
पराशरका ही विधान नहीं ब्कि मन्ुका विधान भी है। इसी 
कारण माधवाचायेने ही नष्टे झते प्रत्रजेति इस वचनकों मनु 
वचन कहकर उद्ध त किया है। जेसे । 

मनुट्॒पि 

नष्टे म॒ते प्रत्नानिते छ्रीवे च पतिते पतो ॥ 


पञ्चसवापत्सु नारीणां पतिरन्यो विधियते ॥ 
मनुने कहा है कि 
स्रामी लपता हो जाय, मर जाय, रांन्‍्यासी होजाय, नपु'सक, 
या पतित हो जाय तो इन पांच अपत्तियोमें स्त्रियोंका पुनर्वार 
विवाह शास्त्रसे विहित है। 
इसलिये विधवाका विवाह मनुके मतके विरुद्ध न होकर मनु- 
के मतके अनुकूल ही है। इसलिये जब पराशरने मनुका वचन 
ज्योंका त्यों अपनी संहितामें उठाकर विधवा-विवाहका विधान 
किया है तब विधवा-विवाहको मनु विरूद्ध मानकर लम्बी चौड़ी 
बात कहना विडम्बना मात्र है। 








प्रादारका 


पुनविवाह विधान वेदविरुद्ध नहीं 

किन्हीं २ महाज़ुभावोंने # पराशरके पुनवि वाहके विधानको 
बेद्‌ विरूद्ध सिद्ध करनेकी चेष्टा की है। अभिप्राय यह है कि 
वेद इस भारतवर्षदेशका प्रधान माननीय शास्त्र ग्रन्थ हैं. यदि 
पराशरका पुनःविवादह विधान उस्री सर्व प्रधान शास्त्रके विरुद्ध 
है तब किस प्रकारसे विधवा-विवाह भ्रहण करने योग्य हो सकता 
है। भगवान्‌ वेदब्यासने निर्णय किया है । 

श्रतिस्मतिपुराणानां विरोधो यत्र दृश्यते । 


तल शरोत॑ प्रमाणं तु तयोद्रेधे स्मृतितरा ॥ 
जिस स्थानपर वेदस्मति ओर पुराण इनमें परस्पर विरोध 
दिखाई दे तो वेद्पमाण ओर स्म्॒ति ओर पुराण इनमें परस्पर- 
पिरोध ह्वो तो स्मृति ही प्रमाण है । 
प्रतिबादी महाशयोंका वेदका प्रमाण यही है । 
यंदेकस्मिन्‌ यूपे ढ्वे रशने परिव्यर्याते तस्मादेको द्वे जाये विन्देत। 
यन्नैकां रशनां द्वयोयुंयोः परिव्ययति तस्मान्नेका द्वो पती विन्देत ॥ 
जिस प्रकार एक यूपमें दो रस्सियां बांधी जाती है। उसी 


* श्रीयुत मन्‍्दकुमार कविरत्म। श्रीयुत घर्वानन्द न्यायवागौश | त्रीयुत 
राजा कमललकृष्ण बहादुरके समासद गण । 


पराशरका पुनर्विवाह विधान बेदके विरुद्ध नहीं हे। १०१ 


प्रकार एक पुरुष दो स्रियोंकों विवाह कर सकता है। जिस 
प्रकार दो यपोमें एक रस्सी नहीं बांधी जासकती इसलिये एक 
स्त्री दो पति न करे । 

इस वेद्वचनका आश्रय लेकर उन्होंने सिद्धान्त निश्चय किया 
है कि स्रीका पुनविवाह वेदके विरुद्ध है । 

इस स्थलमें कहना इतना ही है कि प्रतिवादी लोगोंने जो, 
एक स्रो दो पुरुषोंको विवाद नहीं कर सकती इस बातको दृश्में 
रखकर स्त्रियोंके पनरविवाहकों वेदके विरुद्ध बतलाया है उनका 
यह निणय सरवय॑ं वेदके तात्पयके अनुकूल नहीं है। ऊपर लिखे 
वेद्वाक्यका तात्पयं यहो है कि जिस प्रकार एक यपमें दो 
रस्खियां एक समयमें बांधी जा सकती है, उसी प्रकार एक पुरुष 
दो या उनसे अधिक स्तरियोंको एक समयमें विवाह कर सकता 
है। ओर जिस प्रकार एक रस्सी एक ही समयमें दो यपॉमें 
बाँधी नहीं जा सकती उसी प्रकार एक स्त्री एक हो समय दो या 
अधिक पुरुषोंको विवाह नहीं कर सकती। यह नहीं कि एक पतिके 
मर जानेपर भी स्त्री अन्य पुरुषको विवाह नहीं क्रर सकती । ऐसा 
इसका तात्प्े दी नहीं। यह तात्पये व्याख्या मेरी कोई स्वक- 
पोल कठिपत नहीं । महाभारतके टीकाकार नीलकण्ठने यही एक 
वेदवाक्य उठाकर रखा है। ओर इस वेदवाक्यकी जो व्या- 
ख्या की है उससे यह हमारा अभिप्राय ही साफ साफ मालूम 


होता है । 
नेकस्या: बहवः सहपतयः । 
एक रुच्नीके एक समय बहुतसे पति नहीं हो सकते। 
सहेति युगपद बहुपतित्वनिषेधो विहितो नतु समयमेंदेन ॥ 
( मद्दा० आदि० अ० १८.५४ ) 


१०४ विधवा विधाह। 


इस वेदके वचन द्वारा एक स्त्रीके एक समयमें बहुतले 
विवाहोंका निषेध होता हैं। समय भेद्से बहुत पतियांसे विवाह 
दोष जनक नहीं । 

इसलिये प्रतिवादी महाजुभावोंने वेद विरुद्ध सिद्ध करनेकी 
जो प्रयातल किया वह सफल नहीं हुआ। प्रतिवादी महाशयों 
को यह विवेवना करनी आवश्यक थी कि यदि विधवा-विवाह 
एक समयमें भी वेद्‌ विरुद्ध होता तो सत्य, तता, ओर द्वापर 
इन तीनों युगोंमें भी विधवा-विवाहकी प्रथा प्रचलित न रहती । 








घवां परिषद 


विधवा विवाह विधायक पूमाण 


पराश्रके हैं शुह्डुके नहीं । 

कोई कोई लोग यह सिद्धान्त मानते है कि पराशरके वच- 
नोंके आधारपर जो विधवा-विवाहकी व्यवस्था की जाती है वह 
वचन शंंखके हैं, पराशरके नहीं है' । पराशरने दष्ठान्तके तोरपर 
इनका अपनी संहितामें उदलेख कर दिया है | 

पराशर संहिताके विधवा-विवाह विधायक वचनोंका इस 
प्रकार निणय करनेका मतलब यही है कि यदि वह वचन पर 
शरके न रहे तो कलियुगमें विधवा आदि स्त्रियोंके विवाहका 
प्रसंग फिर रही न जायगा । ओर इसलिये कलियुगमें विधवा 
विवाह शास्त्र सिद्ध नहीं होगा | प्रतिवादी महाशय सरुवय॑ं संस्क- 
तश्ष नहीं। एक प्रसिद्ध स्मात्त भद्दाचायंकी व्याख्याके ऊपर 
निभर करके आपने यह निणय किया है। यह निर्णय किस प्रकार 
किया गया है उसको द्शानेके लिये उनकी पुस्तकसे अंश उठकर 
रखा जाता है | 

“कलिधमके प्रकरणमें श्रीयुत विध्यासागरके लिखे उनके 
अपने मनसे बना लिये गये विधवा-घिवाहके प्रतिपादक अन्य 
मूलक पराशरके वचनोंका मर्मार्थ जाननेके अभिप्रायसे में विशेष 


* औशुत बाबकृष्ण किशोर मियोगी . भीयुत भाशकंक विदारत्म। 





१०६ विधवा विवाह | 


विद्वान परिडतके द्वारा उनका मम्रार्थ नीचे प्रकाशित करनेका 
यत्न करता हूं । 
पहले श्रीयुत विद्यासागर भट्टाचायने जो पराशर संदितामें 
पढ़ें गये एक वचन मात्रका आश्रय लेकर कलियुगमें विधवा- 
विवाहको शास्त्रसिद्ध ओर अनिवार्य निश्चय करके उसका पूर्वांपर 
सब देख भालकर उसका अथे निश्चय किया है उसका निवारण 
करना आवश्यक है। 
ज्येष्ठो श्राता यदा तिछ्ठेदाधानं नेव चिन्तयेद्‌ । 
अनुज्ञातश्व कृवोत शखस्य वचन यथा ॥ 
नष्टे झते प्रत्रनिते क्ीवे च पतिते पतो । 
पञ्चस्वापत्सु नारीणां पतिरन्‍्यो विधीयते ॥ 
ज्येष्ठ घ्राता रहे तो अग्न्याघधानकी चिन्ता भी न करे, अजु- 
मति हो तो कर ले इतना सब कहकर दृष्टान्त दिखाते हैं शंखका 
नेसा वचन है “नष्टे मते प्रत्रजिते” इत्यादि । 
पति लापता हो जाय, मर जाय, संन्यास ले ले, न'पुसक हो 
जाय, पतित द्वो जाय इन पांच आपत्तियोंमें स्त्रियोंका अन्य पति 
विधान किया गया हे। 
ऐसे वचनोंमें शास्त्र निषिद्द कर्मोंको किया जाने योग्य होना 
पता लगता जानकर भगवान पराशर मुनिने बिन्‍ता की कि आ- 
पसिकालमें इसी प्रकारकी कत्त व्यता ओर किसी स्थानपर 
विधान की गयी है कि नहीं, उसको पुष्ट करनेके लिये द्वापर युगमें 
कर्मो'को बतलानेवाले शंज ऋषिने जो “नष्टे म्ते प्रब्जिते” 
इस धचनसे प्रतिपादन किया था कि सनन्‍्तान उत्पसि करके पति 
ओर अपनेको स्वर्ग प्राप्त करानेके लिये आपकस्तिकालमैं अन्य 


विधवा विवाह विधायक प्रमाण पराशरके हैं शंखके नहीं | १०७ 


निषिद्ध कम जो दूसरे पतिका आश्रय कर लेना है वह भी कर 
ले', यह बात 'शंखस्य वचयन' यथा!” इस प्रकार पूर्ण शंखवचन 
उद्ध त करके दिखा रहे हैं ।” इत्यादि । 

“शंखरुय वचने यथा” इस प्रकार अविकल शंखवचन दिखाते 
हैं , प्रतिवादी महाशयके इस प्रकार कहनेसे बहुत लोगोंको ऐसा 
प्रतीत होगा कि “नष्ट मृते प्रवजिते” इत्यादि वचन शंखस॑ं- 
हितामें भी ऐसाका ऐसा ही पूरा पूरा वचन है। वस्तुतः यह 
वचन शांख संहितामे हे ही नहीं। तब भी प्रतिवादी मद्दाशयने 
शंखस्य वचन॑ यथा' कहकर अविकल शंखका वचन दिखाते हैं यह 
केसे कह दिया, में समक नहीं सका। जो भी हो, उस स्थानपर 
वेसी व्याख्या नहीं है । प्रकरणानुसार ठीक व्याख्या यहो है फि-- 


ज्येष्ठो भ्राता यदा तिष्ठेदाधानं नेवचिन्तयेत्‌ । 


अनुज्ञातश्व॒ कुवीत शंखपय वचन यथा ॥ 


ज्येष्न श्लाता विमान रहे तो कनिष्ठ श्राता अग्नि-आधान 
नहीं करे किन्तु अनुमति पाकर करे यही शंखका मत है। 

यही इस वचनके ठीक अथेो हैं। पीछे आनेवाले चचनके साथ 
इस घचनका कोई सम्बन्ध नहीं है। 'शखस्य वचन यथा” इससे 
पराशरने श'खका वचन अपनी संहितांमें दष्टान्तके तोरपर उठा 
कर नहीं रखा ओर न उसकी यह व्याख्या हे । 

यदि “अप्तुकस्य बचन॑ यथा” ऐसी बात ओर किसी संहि- 
तामें न हो तबतो किसी प्रकार प्रतिवादी महाशयकी उक्त 
व्याख्या भी सम्बद्ध हो सकती थी। अग्न्याधानके विषयमें अगश्रि 
संधिताका कुछ अंश हम उठा कर रखते हैं। उसे देखकर पाठक 
महानुभाव निणय कर सकते हैं कि प्रतिवादी महाशयकी व्याख्या 
ठीक लगती हे कि नहीं । जेले-- 


१०८ विधवा विवाह । 


ज्येप्ठोभाता यदा नष्टो नित्य रोगसमन्वितः । 
अनुज्ञातश्वकर्वीत शखस्‌य वचने यथा ॥ 
नाग्नयः प्रतिविन्दुन्ति न वेदा न तपांसि च । 


नच श्राद्ध कनिष्टेवे विनाचैवाम्यनुज्ञया ॥ 


ज्येष्ठ भ्राता लापता हो जाय या चिर रोगो रहे तो छोटा 
भाई अनुमति लेकर अग्न्याधान करे । शंखका यह मत हे । 

ज्येष्ठ भाईकी अनुमति बिना कनिष्ठ भाईका किया हुआ 
अग्न्याधान, वेदाध्ययन, तपस्या ओर श्राद्ध सिद्ध नहीं होते। 

इस स्थानपर “शंखरूय वचन यथा” इस भागके पश्चात्‌ 
“नष्टे झते प्रत्रज़िति” यह वचन होता तो शंखका वचन दृष्टान्तके 
तोरपर डद्ध त करनेकी बात किसी प्रकार ठीक हो जाती । यदि 
कहा जाय कि “शंखस्य व चन॑ यथा” इस भागके पीछे “नाम्नय: 
प्रति विन्दुन्ति” यह वचन है तो यह वचन भी शंंखका दुष्टान्तके 
तोरपर अत्रि संहितामें उठाकर रखा है तो यह भी संगत नहीं 
हो सकता। क्योंकि “नाम्नयः प्रति विन्दन्ति” इस वचनका 
अभिप्राय दृष्टान्तके तोरपर पता न लगकर पूर्वश्लोकमें कही 
बातके हेतुस्वरूप कही दिखाई देती है । 

अन्रिसंहिताका दूसरे स्थानमें भी “शखस्य वचन यथा” 
इस प्रकारका पाठ आया है। जेसे 


गो ब्राह्मण हतानां व पतितानां तयेव वा ॥ 
अग्निना न व संसकारः शंखसय वच्यन यथा ॥ 
यश्चाण्डालीं द्विनो गच्छत्‌ कथंचित्काममोहितः ॥ 
त्रार्भ: कृच्छे: विशुद्धेत प्राजापत्याह्पूर्वशः ॥ 


विधवाधिवाद विधायक प्रमाण पराशरके हैं शंखके नहीं। १००८. 


जो गो, ब्राह्मणके हाथसे मरे उनका और पतितोंका अशभ्निद्वारा 
संस्कांर नहीं करे यह श'खका मत है। जो ह्विज काममोहित 
होकर चाए्डालीसे गमन करे प्राजापत्यके विधानसे वह रृच्छ 
बतसे शुद्ध होवे । 
इस स्थानपर शंखरूय वचन॑ यथा इस प्रकार लिखा है। परन्तु 
पीछे आये वचनको शंखका वचन मानकर उसको द्ृष्टान्तके तौर 
पर उद्ध त मानना किसी प्रकार संगत नहीं है | पूर्व वचचनके साथ 
उत्तर वचनका कोई सम्बन्ध नहीं हैं । दोनों श्लोकोमें दो मिन्न २ 
विषय कहे गये दीख रहे हैं | ओर-- 
स्पष्टा रमस्वलाउन्योडन्य व्राह्मणया व्राह्मणी च या । 
एकरात्र निराहारा पत्चगव्येन शुद्धयति । 
स्पृष्टां रजस्वलाउन्योडन्यं बाह्मण्या ज्ञात्रिया च या। 
बिरात्रेण विशुद्धिःसयात व्यासस्य वचन यथा च ॥ 
स्पृष्ट रजस्वलान्योडन्ये त्रह्म॑ण्या वैश्यसम्मवा । 
चत्रात्र निराहारा पंचगन्येन शुद्धयति ॥ 
स्पृष्ट रजसुवलाउन्यो नये बूह्मए्या शूद्रसम्भवा । 
पड़्रालेण विशुद्धिःसयात्‌ ब्राह्मणी कामकारतः ॥| 
अकामतश्चरेद्देव॒ ब्राह्मणी सर्वतःसश्शेत्‌ । 
चतुर्णामपि बर्णानां शुद्धिरेषा पूकीर्तिता ॥ 
ब्राह्मणी यदि रजस्वला ब्राह्मणीकों स्पश करे तो एक रात्र 
निराहार रहके पंचगव्य द्वारा शुद्ध होती है । 
ब्राह्मणी यदि रजस्वला क्षत्रियाकों स्पश करे तो तीन रात्र 
शुद्ध होती है यह व्यासका मत है। 


११० विधवा चिचाह | 
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प्राह्यणी यदि रजस्वला वेश्याको स्परश करे तो चार रात्र निरा- 
हार रहकर पश्चगव्य द्वारा शुद्ध होती है 

ब्रह्माणी यदि रजस्वला शूद्वाकों स्पश करे तो छः रात्रमें शुद्ध 
होतो है | इच्छा पूर्वक स्पर्श करे तो यह विधान है। यदि देववश 
स्पश हो जाय तो देव प्रायश्वित्त करे | चारों वर्णोंकी यही शुद्धि 
व्यवस्था कही गयी । 

प्रतिवादी महाशयकी व्याख्याके अन्ुसारसो यहां तीसरा श्लोक 
व्यास वचन मानकर उद्ध त किया कहा जायगा क्योंकि पूर्व चचन 
के अत्तमें वयासस्य वचन यथा' इस प्रकार लिखा है | किन्तु द्वितीय 
एलोकके अन्तर्में व्यासस्य वचन यथा' है इस कारण तृतीय 
इलोककों व्यासका वचन द्वष्टान्त रूपले उद्ध त किया गया 
कहना किसी प्रकार ठोक नहीं होगा । क्‍योंकि पाचों श्लोकोंमेंसे 
प्रत्येकमें स्वतन्त्र रूपसे व्यवरुथा कददी गयी है । 

ओर यदि अन्य संदितामें “अम्ुकश्य वचन यथा” यह वाक्य 
कहकर किसी प्रकार अन्यका वचन द्वष्टान्त रुपसे उद्ध त हुआ 
कदा भी जाय परन्तु-- 

अपः खरनखस्पृष्टा: पिवेदाचमने द्विजः। 

सरां पिवति सब्यक्त' यमस्य चचन' यथा | 

यदि ब्राह्मण गधेके नखोंसे छऐ/. ज़लसे आचमन करे तो 
साफ घह खरा पान करता है यह यमका वचन है। 


स्तेये कृत्या मुवणुस्य राज्ञे शेसेत मानवः । 
ततो मुप्तलमादाय॑ तेन हन्यात्ततो नपः । 

यदि जीवति म्र स्तेनेस्ततः सतेयातूप्रमुच्यते । 
अरणये चीरासावा चरेद्ब्रह्महणोत्रवम्‌ । 


विधवा विवाह विधायकं प्रमाण पराशरके हैं शंखके नहीं। १११ 


समालिंगेतूल्लियं वापि दीप्तां कृत्वायसा कृताम्‌ । 
एवंशुद्धिः कतास्‍्तेये संवत्ततचन यथा ॥ 


मनुष्य सबर्ण खुराकर यदि राज़ाके निकट कहे ओर राजा 
सूसलसे चोरको मारे । यद्‌ चोर जीता रहे तो वह चोरोके पाप 
से मुक्त हो जाता है या वद चीर पहनकर जंगलमें जाकर प्रायश्चिसत 
करे, या लोहकी बनी ख्रीकी मृत्ति को अग्निसे व्यछ तपाकर 

आलिडुन करे। इस प्रकार करने पर स॒वर्णकी चोरीफे पापले 

वह मुक्त हो जाता है यह संचत्त का मत है । 

इन दोनों स्थानोंमें किसी ओरके वचनोंको द्वन्टान्तफे तौरपर 
उठाकर रखा है यह किसी प्रकार भी नहीं दीखता, क्योंकि यम 
ओर स'वत्त अपनी २ संहितामें “यपम्रस्य वचन'यथा” ओर 
“स'वत्त वचन” ऐसे कहते दें। 

वस्तुतः जिस जिस स्थानमें “अमुकस्य वचन” यथा” इस 
प्रकार लिखा हो तो वहां फलानेका यही मत है यही अर्थ अमिप्रेत 
है। यह अर्थ कम्मी कभी भी अभिप्रेत नहीं कि उससे अगला श्लोक 
द्ृष्टान्त रूपसे कद्दा गया हे । यदि 'अम॒कस्य वचन॑ यथा” इस प्रकार 
लिखनेका तात्पये द्वृष्टान्तके तोरपर कहा जानादी कहा जाय तो यम्र 
ओर खंबत्ते अपनीर संहितामें 'यमस्य वचन' यथा” सवत्त वचन 
यथ?” इस प्रकार क्‍यों कहते | आप खब समन लीजिये कि प्रति 
वादी महाशयने नितान्त व्यग्न होकर स्मृतिके अर्थ ओर तात्पर्यको 
बिना समझे पराशर संहिताका मर्म खोलनेका यद्चष किया है | 

अतपव '“नष्टे मरते प्रवजिते' यद वचन शंखका है. पराशरका 
नहीं इसलिये विधवा आदि स्त्रियोंका पुनः विवाद द्वापर युगका 
आपद्धर्ग होगा कलियुगका धर्म नहीं, यह व्यवस्था फरनेके लिग्रे 
प्रतिचादी महाशयका प्रयास सफल नहीं द्वोता । 





विधवा विवाह विधायक छोक 


पराश्रके बनावटी नहीं हे 
किन्हां लोगोंका निणय यह है कि 

(१) कलियुगमें यदि विधवा विवाह पराशरको सम्मत होता 
तो वे वेधव्यकों दरड न मानते । 

(२) स्वामीके नपु'सक रहते हुए रुत्रीका पुनविवाह करना 
यदि पराशरकों अभिमत होता तो पराशर संहितामें क्षेत्रज़ पुत्रका 
विधान होना किख प्रकार सम्भव हो सकता है। क्योंकि रूत्री 
नपु'सक स्वामीकों छोड़कर विवाह करे तो वह दूखरेको सरूत्री हो 
जायगी | नपुखककी तो स्त्री न रहेगी। अतएव नपु'सकके लिये 
क्षेत्रज़ पुत्र उत्पादन करनेकी सम्भावना न रहेगी । 

(३) इसीलिये विधवा विवाहके विधायक श्लोक पराशरके 
नहीं । पराशरके होते तो पूवोपर विरोध न होता | भारतवर्षकी 
दुरधस्थाफे जमानेमें हिन्दू राजाओंके इय्छानुसार ये बनावटी 
श्लोक संद्दितामें घुसेड़ दिये हैं । 

फलियुगमें विधवा-विवाद पराशरके सम्मत होता तो बे 
वैधव्य दशाकों द्‌रड न मानते ऐसा कहनेका यही अभिप्राय है कि 
यदि पतिकी झुत्यु होने पर सरुत्री पुनः विवाह कर सके तो 
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+ भयाभी पुर निवासी श्रीयुत बाबू प्रसक्ष कुमार मुखोपाध्योय । 


विधवा वियाह विधायक श्लोक बनावटी नहीं। १११ 


उसको पति वियोगका दुःख क्‍यों हो। यदि दुःखका फारण न 
हो तो विधवा होना किस प्रकार द्राड कहा जा सकेगा। यह 
आपत्ति किसी प्रकार भी विचार संगत नहीं है। क्योंकि पुन- 
विंवाहकी सम्भावना होने पर पति वियोग हो जाने पर उसके 
विरहकी असहा वेदना ओर दुःसह क्ुश सुश्री न पावेगी यह बात 
अनुभवकक अत्यन्त विरुद्ध है । 

देखिये, पुरुषका जितनी बार रूत्रीसे वियोग होता है. उतनी 
वार वह विवाह भी कर सकता है ओर प्रायः करते भी हैं। ओर 
स्त्री वियोग होने पर पुरुष अपनेको हत भाग्य समभते हैं। वे 
शोकमें अत्यन्त द:खित ओर मोहके कारण नितान्‍्त बेसूध हो 
जाते हैं। जब पुनवांर विवाहफी सम्भावना या निश्चय रहते दुए 
भी पुरुष स्वयं रुत्रोवियोग हो जाने पर इतना शोक अस्त हो 
जाता है तब जिस सत्री ज़ातिका मन प्रणय, प्रेमफे आस्वादन 
ओर शोकानुभवके लिये पुरुषकी अपेक्षा अनेक. अंशोमें श्रेष्ठ है 
वह स्त्री पुनर्वार विवाहकां सम्भावना रहने पर पति वियोगको 
अत्यधिक छु शका कारण या अत्यधिक दोर्भाग्यकी बात न सम- 
कैगी यह किसी प्रकार सम्भव नहीं हो सकता | फलूतः ज॑ब स्री 
पुरुषोंका सम्बन्ध ग्रहरुथ आश्रममें समस्त सुखोंका मूल कारण 
है, उन्हीं स्त्री पुरुषोंके बीचमें एककी सझुत्यु द्ोने पर दूसरेको 
असहा कु श होगा, इसमें संदेह नहीं | हां यह बात भी ठीक है कि 
जीवन भर विधवापनका भोग करनेसे जितना कष्ट होता है कुछ 
काल तक होने वाले विधवापनका कलश उतना नहीं होगा। 
किन्तु कुछ काल तक असहा यातनाका भोग करना भी 
तो दुभांग्यका विषय है। इसमें कोई संदेह नहीं कि प्रथम 
स्‍्त्रीके वियोग होने पर यद्यपि पुरुष दूसरी बार विवाह करता हैं 
ओर चद्द नव प्रणयनीफे प्रणयपाशमें बंध जाता है तथापि वह 

दर 


११४ विधवा विवाह | 


पूर्व प्रियाके प्रेम ओर अनुरागको एक ही बारमें भुला नहीं 
सकता । जब जब वह पूवका वृत्तान्त उसके रूछृति पर आता है 
तभी उसका चिरकालका बुरा हुआ शोकानल अन्तमें कुछ क्षणके 
लिये भड़क ही उठता है। अतएव रुत्री जातिके सोभाग्यके लिये 
यदि विधवा विवाहकी प्रथा प्रचलित हो जाय तो सत्री पुनवार 
विवाहकी सम्भावनाके कारण :पतिवियोगसे दुःखित न होगी 
ओर पुनविवाह करके दूसरे पुरुषकी प्रेम पात्र होकर पूर्ण पतिके 
प्रणय ओर अनुरागको एक बार ही भूल जायगी या विशेष समय- 
में स्मरण हो उठने पर भी उसके हृदयमें शोक न उठेगा यह बात 
किसी प्रकार भी हृदय स्वीकार नद्दीं करता | यदि कहें जो स्त्रियां 
अपने द्रिद्र, व्याधि ग्रस्त, रोगी, मुख स्वामीके प्रति अनादर या 
अश्रद्धा प्रकट कर तो उस|स्वामीकी झुत्यु होनेपर उसके वियोग- 
में किस प्रकार दुःखित होगी ! इसलिये ऐसे अवसरोंमें वेधब्य 
दरशाको दुरड माननेका विधान किस प्रकार संगत होगा। यह 
आशंका भी विचार संगत नहीं हो सकती | क्योंकि ऐ से अवसरों 
में यह बात तो ठीक है कि स््रीको अपने प्रिय स्वामीके वियोगका 
दुःख न करना होगा।  किस्तु वैधब्यके कारण ओर जो समस्त 
असह्य क्लुश हैं उनका भोग कोन निवारण करेगा ? शख्ास कर, 
खीरी द्रिंद्र, रोगी ओर मूखख आदि पतिका अनादर करके एक बार 
ही विधवा होकर तो निस्तार नहीं पा जायगी | इस अपराधमें 
उसको बार बार विधवा होना होगा | ओर ओर समयोंमें उसको 
रण्डापाके कारण सबप्रकारके कष्ट भोगने दी पड़ेंगे | इसलिये पुन 
विंवाहकी सम्भावना रहनेपर व धव्य द्शाको द्‌र॒ड रूपमें विधान 
करना नहीं हो सकता यद्द कहना विचार संगत नहीं | इसलिये 
विधवा विधायक वचनोंके|साथ विधवा विवाह विधायक श्लोकों 
का विरोध नहीं बनता। विधवा द्ोना किसी प्रकार भी कं शकर 


विधवा विवाह विधायक श्लोक बनावटी नहीं। ११५ 


न रहेगा, व धव्य दशाको दुएड मानना असद्भत हो जायगा ऐसा 
हो तो दोनों चचनोंका पररुपर विरोध होगा। इसकी और भी 
विधेचना करना आवश्यक है । 

दरिद्वं व्यापित मूरंत मत्तौरं या न मन्यते 
सां मता जायते व्याप्ती वेधव्यं च पुनः पुनः ॥ 
जो नारी द्रिद्र, रोगी सूख पतिके प्रति अनाद्र करे वह मर 
कर नागिन बनती है ओर पुनः २ विधवा होती है । 
ऋतुस्नाता तु या नारी भर्तारं नोपसरपति ॥ 
साम्ता नरक याति विधवा च पुनः पुनः ॥ 
जो रूत्री ऋतु स्नान करके अपने पतिसे संग नहीं करती वह 
मर कर नरकमें जाती है और बार बार विधवा होती है | 
अदुष्टां पतितां माया योवने यः परित्यजेतू ॥ 
' प्त जन्मभवेत्खत्रीत्व वेधव्य च पुनः पुनः॥ 
जो पुरुष अपनी दोषरहित अपतित भार्याको योवन काहमें 
छाड़ देता है वद्द सात जन्मोमें रुत्री होता है ओर बार बार विधवा 
होता है। 
इन तीन वचनोंमें जब बार बार विधवा होना लिखा है इनका 
विधवा-विवाह-विधायक वचनके साथ विरोध न होकर इन तीन 
वचनोंसे ही विधवा-विवाह पुष्ठ भी होता है। यदि विधवाका 
पुनवांर विधान न हो तो विधवाका बार बार विधवा होना भी 
किस प्रकार सम्भव हो सकता है। प्रतिवादी मद्दाशयने “बार 
यार विधवा हो ज्ञाती है” इसका अभिप्राय लिणा है कि हरेक 
अन्ममें विधवा हो जाती है। परन्तु यह व्याख्या प्रथम श्लोकमें 


११६ विधवा विवाद । 


ठीक जोड़ नहीं खाती । क्योंकि मर कर जब नागिन बनी तब 
जन्म जन्ममें विधवा होकर रण्डापेको बार बार भोग करनेकी 
सम्भावना कहाँ रहेगी। इसी प्रकार तीसरे श्लोकमें भी 'पुनः 
पुनः” यह एकदम व्यर्थ हो जाता है। क्योंकि “सप्तजन्म भवेत्‌ 
सत्रीत्व' वैधव्यं च” सात जन्मों तक ख््री होता है ओर बिघवा” 
इतना मात्र कहनेसे काम चल जाता तो “पुनः पुन! इन दो पढदोंके 
कहनेका फोई प्रयोजन नहीं रहता। 'सात जन्म स्त्री रहती ओर 
वह भी विधवा, इतना ही कहनेसे वह प्रति जन्ममें विधवा रहती 
है यह बात सहज़में जानी जाती हे। सात जन्‍म स्त्री बने 
ओर विधवा होती है इससे प्रति जन्ममें पुनः पुनः विधवा होती 
है यही साफ प्रतीत होता है। इसलिये यह विधवा-विवाहका 
विरोधक नहीं बढिक विशेष झपसे पोषक ही है । 
इलीपर ओर भी विचार करना आवश्यक हैं। “पुन; पुनः” 
शब्दका अथे 'बार बार' यही प्रतीत होता है | यहां “जन्म जन्ममें! 
यह अर्थ प्रतीत नहीं होता। पुनः पुनः कहता है, पुनः पुनः देखता 
है, पुनः पुतः लिखता है, इत्यादि जिन २ स्थानोंपर “पुनः पुनः” 
शब्दका प्रयोग रहेगा सब जगह बार २ यही अर्थ जाना 
जायगा। तब जो बात एक जनन्‍्ममें नहीं हो सकती वह बात 
'पुनः पुनः शब्दके प्रयोग करनेसे तात्पयके अनुसार जन्म जन्ममें 
यही अथें जाना जा सकता है। जक 'पुनः पुनः नरकमें जाता है' 
ऐसा कहा जाता है तब जन्म २ में नरकमें जाता है यही अर्थ 
तात्पयके अनुसार प्रतीत होता है। उसका कारण यही है कि 
एक जन्ममें बार २ नरकमें जाना सम्भव नहीं । इसलिये प्रति 
जन्म जन्ममें नरक जाना होता है यही अर्थ जाना जाता है। इस 
खान पर भी “पुनः पुनः” शब्दका बार बार यही अर्थ शात होता 
है 'जन्म जन्म! यह अथे शब्दका नहीं है। तात्पय बश जन्म 


विधवा विवाह विधायक स्झहोकवबनाटी नहीों | ११७ 


जन्म! यह अर्थ प्रतीत मात्र होता हे। उसी प्रकार सहितामें 
विधवा आदि स्रियोंका पुनरवांर विवाहका विधान न रहे तो एक 
जन्ममें बार २ विधवा होना समस्मव न रहे । तब तात्परयंबश 
जन्म जन्ममें ऐसा द्वी अथ्. करना पड़ता । किन्तु जब पराशर 
संहितामें क्लीफे पुनविवाहका विधान है तब एक जन्ममें ही बार२ 
विधवा होना पूरी तरहसे हो सकता है। इसलिये “पुनः पुनः” 
शब्दका जन्म जम्ममें' अर्थ करनेकी कोई आवश्यकता नहीं रहती | 
पुनः पुनः शब्दका बार बार यह अथे एक जन्ममें असंगत न 
रहे तो जन्म जन्ममें यह अर्थ भी नहीं करना होगा । 

नपु सक पतिका परित्याग करके स्त्रीका पुनःवार परित्याग 
पराशरको सम्म्ृत द्वो तो पराशर.संदितामें क्षेत्रज पुत्रका विधान 
रहना किस प्रकार हो सकता है यह आशंका भी विचार संगत 
नहीं होती हे । स्त्री नपु|सक पतिका परित्याग करके विवाह 
कर सकती है यह तो ठोक है। किन्तु यदि विवाह न करे 
तथा विवाहके पूर्व पहले खामीके वंश रक्षाके लिये उसकी 
अनुपतिके अनुसार, शास्त्रके विधानके अनुकूल नियुक्त पुरुषसे 
क्षेत्रज पुत्रका उत्पादन आवश्यक जाना जाय तो अनायास हो 
सकता है। ओर खामी पुत्रोत्पादन न करके मरते समय यदि 
र्रीको क्षेत्रज पुत्र पेदा करलेने की आज्ञा दे जाय तो भी यदि 
वह र््रो पुनविवाह करे तो इस विवाहके पूर्ब पहले खामीके वंश 
रक्षाके लिये क्षेत्रज्ञ पुत्र उत्पादन करना भी हो सकता है। ओर 
पराशरने जिन पांच अवसरोंमें पुनःविवाहका विधान किया है 
उस उस अवसरमें यदि क्षेत्रज्ञ पुत्रका उत्पादन नितान्त असम्भव 
कहा जाय तो भी क्या द्वानि है। ऐसा होनेपर भी क्षेत्रज़ पुत्रोंके 
उत्पादनके अवसरोंका अभाव तो नहीं होता। क्योंकि खामी 


चिररोगी हो अथवा पुत्रोत्पादन करनेमें अशक्त हो, तो वंश रक्षाके 


श्श्८ घिधवा विवाह | 


लिये उसकी आज्ञासे शास्त्रानुकूल नियुक्त पति द्वारा क्षेत्रज 
पुत्रका पैदा कर लेना सम्भव हो सकता है। इसलिये स्त्रीका 
पुनविवाह विधान रहते हुए क्षेत्रज़ पुत्रका उत्पन्न करनेका विधान 
रहना सम्भव नहीं | यह आपत्ति उठाकर विवाह विधायक वचनों 
के साथ विरोध रहना किसी भी प्रकारसे विचार ओर तक पर 
नहीं ठहरता । इसलिये प्रथम निबन्धमें ननन्‍्द्पण्डितके मता- 
सखुसार क्षेत्रज शब्द वाच्य पुत्र विधायक श्छोककी जिस प्रकार 
व्याख्या की गयी है उसके अनुसार पराशरके मतमें कलियुगमें 
ओरस, दत्तक, ओर ऋत्रिम ये तीन प्रकारके पत्र ही सिद्ध द्ोते हैं 
क्षेत्रज पुत्रका तो विधान ही सिद्ध नहीं होता । जो हो क्षेत्र पुत्र- 
का विधान हो या न हो किसी विकट्पमें भी इस वचनका विधवा 
विवाह-विधायक वचनके साथ विरोध सिद्ध नहीं हो सकता। 
पराशरने जिस एलोकमें वेधव्य द्शाको दर॒ड रुपमें बतलाया 
है ओर जिस श्लोकमें क्षेत्रज शब्द है उन दोनों वचनोंके साथ 
विवाह विधायक वचनोंका विरोध रहना ओर एकही पुरुषके 
बनाये अ्रन्थमें परस्पर विरुद्ध वचनोंका रहना सम्भव नहीं, यह 
आपत्ति उठाकर प्रतिवादी महाशयने विधवा-विवाह-विधायक 
वचनोंको बनावटी श्लोक माना हैं। ओर यह बनावटी श्लोक 
भारतवर्षकी दुरवस्थाके समय हिन्दु राजाओंके इच्छानुसार 
डाला गया है यह सिद्धान्त निकाला है। किन्तु जब इन तीन 
श्लोकोंका परस्पर विरोध नहीं तब परस्पर विरोधकों आपत्ति 
उठाकर विवाह विधायक शए्लोकॉंकों बनावटी कहने और श्लास 
समय पर किसी आदमीने अपनी दइच्छानुसार संहितामें डाल 
दिये इस प्रकार निर्णय करनेका अधिकार नहीं। माधवाचार्ये 
बहुत प्राचीन हैं। उन्होंने पराशर खंहिताकी व्याख्या करते 
हुये इस वचनका प्रमाण दिया है ओर व्याख्या भी की है । इस- 


विधवा विवाद विधायक 'छोक बनावटी नहीं है। ११८. 


लिये प्रतिवादी महाशयोंकी अन्तमें यही मानता पड़ेगा कि तिदान 
माधवाचायद्रे समय यह एलोक बवावटों नहीं माना जाता था 
यदि आपके मतझे विपरीत होनेसे ही इसको वनाबटा कहा 
जायगा तो छोगोंके मत तो इतने भिन्न २ हैं कि प्रायः सब 
इलोक ही एक एक करके बनावटी हो जाये ये । 








पराशर वचन 


विवाह विधायक हें विवाह निषेधक नहीं । 


किन्हीं महाशयोंने निणय किया है कि पराशरने विधवा सत्र 
योंके लिये पुनविवाह विधान नहीं किया | “पतिरन्यो विधायते” 
इस चरणमें “विधीयते' पदसे पूर्व अकार था जो छोप हो गया 
है। इस कारण इसका अर्थ "न विधीयत'” ऐसा होता है। “न 
विधीयत” कहनेसे विधान नहीं है ऐसा ही अर्थ ज्ञात होता है। 
इसलिये पराशरफे वचनमें विधवाके विवाहकी विधि न होकर 
निषेध हो सिद्ध होता है। 

इस प्रकारकी कव्पनासे स्पष्ट विधिवाक्यको निषंधका 
प्रतिपादक सिद्ध करनेकी चेष्टा करना केवछ असाध्य साधन 
करना मात्र हे। प्रतिवादी महाशयका अभिप्रेत निषंध प्रति- 
पादन किसी प्रकार संगत नहीं ओर न संहिताकर्ता ऋषिका 
अभिप्राय ही ऐसा माना जा सकता है । विदित होता है कि नारद्‌ 
संहिताको देखते तो प्रतिवादी महाशय ऐसी निषेध-कठ्पना न करते । 
क्योंकि “नष्टे झते प्रत्रज़ति” इस वचनके 'विधीयते! इस पदमें 
यदि “अधिधीयते' ऐसा बोले' भोर उससे विधवा आदि स्त्रियोंका 
पनवार विवाहका निषंध करनेकी चेष्टा कर तो पतिके लापता 
टोने आदि अवसरोंमें ब्राह्मण जातिकी स्री, ८ वष, पुत्र न हों तो 


चर ब>->. अ-+अलमजमनर अमन ननननम+ 


श्रो रामपुर निवासी भीयक्त बाबूकालिदास मेत्र । 








पराशर वचन विवाह विधायक है, निषेधक नहीं। १२१ 





चार बष तक प्रतीक्षा करके अन्य पुरुषफके साथ विवाद करे यह 
यात किस प्रकार संगत दो सकती है । यदि “नष्टे म्ते प्रत्नजिते” 
इस वचनमें विवाहकी विधि सिद्ध न हो तो उसके पिछले वचन 
में प्रवासी पतिके लिये आठ वष या चार वर्ष प्रतीक्षा करके 
विवाह कर ले इस प्रकार विशेष विधान करना सबंथा पागल- 
पनकी बात हो जायगी । 

इसके अतिरिक्त, 'विधीयते'से भिन्न दूसरा 'अविधीयते” ऐसा 
पद्‌ पाठ कहीं देखा नहीं जाता, व्याकरणके अनुसार क्रियापदके 
साथ नञ्म समास नहीं होता । यह पद्‌ असिद्ध ओर अप्रसिद्ध है 
यह बात प्रतिवादी महाशय स्वयं मानते हैं | अन्तमें अन्य उपाय 
अवलम्बन करके व्याकरणके अनुसार पद्‌ सिद्ध करनेके लिये जो 
प्रयास किया वह भो सफल नहीं हुआ । क्रियावायक पदके 
साथ नहझा -समास नहीं होता इस भयसे आपने नञ्_-समास की 
बातही छोड़ दी, विधीयते इस क्रियापदके साथ नञ -समास नहीं 
हुआ, अर्थात्‌ 'विधीयते! इस क्रिया पदके साथ निर्ष घवाचक “न! 
शब्दका समास करके “न'के स्थानमें 'अ'हुआ तब अविधीयते पद्‌ 
हुआ ऐसा माना नहीं प्रत्युत 'अ! स्वयं निर्ष धवायक अव्यय है 
यह विधीयते पदके पूर्ब स्वतन्त्र रूपसे विद्यमान है | व्याकरणके 
सूत्रके अनुसार “अन्यो' इस पदके ओकारसे परे “अ! इसका लोप 
हो गया है। किन्तु व्याकरणके एंक सूत्रमें जिस प्रकार पदमें 
एकार ओर ओकारसे परे अकार का लोप करने का विधान 
है. उसी प्रकार व्याकरणके दूसरे सूत्रमें एक स्वरके अव्यय 
के साथ सन्धि करनेका निषेध भी हैे। अथांत्‌ आ, आ, इ, ई, 
उ, ऊ, इत्यादि एक स्वर अब्यय शब्दके साथ सन्धि और 
ओर सन्धिके कारण लोप, दीघे, आकार व्यत्यय आदि कोई 
कार्य नहीं होता। इसलिये अविधीयते इस सरुथान पर “अ' एक 
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खतन्त्र परक्की करपता कर तो व्याकरणके अनुसार इघ अकारका 
लोप नहीं हो सकता | इसलिये प्रतिब्ादों महाशयने अयने मंत- 
लब॒का अथ दलिद्वध करनेमें खब लग कर जिस प्रकार पदके एकार 
ओर ओकारसे परे आये अकारको लोप करनेवाला सूत्र खोज लिया 
है, उल्लो प्रकार एक सर्वर अव्यय शब्दके सन्धि निषेधक 
सूत्रके विषयमें भी अनुसन्धान करना आवश्यक था। यदि 
कहें कि माना, व्याकरणमें एकरूवर अव्यय शब्दके सन्धिका 
निषेध है किन्तु ऋषि छोग व्याकरणऊके विधि निषेघका पालन 
नहीं करते | इसलिये व्याऋरणमें एक रुवर अव्ययऊ साथ सन्धि 
का निषेध रहने पर सी ऋषितरार्मोें ऐसे सन्धिके होनेमें कोई 
वांधा नहीं। तब तो प्रतिवादी महाशयके प्रति हमारा यह प्रश्न 
है कि व्याकरणमें क्रिया पदके साथ नञ समरासका निषंध रहते 
हुए भी ऋषि वाक़्पमें उस प्रकारका सम्राख होनेमें क्या बाधा है। 
इसलिये प्रतिवादों महाशय जब व्याकरणमें क्रियापदके साथ नञञ 
सम्रासका निर्ष थ देखकर व्याक्रणका नियम तोड़ऋर ऋषियो कप 
में नन्‌ समासके लिये सहमत न हुए ओर व्याकरणसे पद सिद्ध 
करनेके लिये तेयार हो गये तब व्याक्रणमें एक स्वर अव्यय 
शब्दके साथ सन्धि स्वीकार करके व्याकरणका नियम लंघत 
करना मानने लगे तो यह महा-अवबे व्याकरणका काम है। 
धतिवादी महाशय इस अलंगत कठ्पनाको पुष्ट करनेके लिये 
कहते हैं कि यदि 'अविधोयते! न कहकर “विधोयते' कहें अथांत्‌ 
पराशरके वचनको विवाहका निर्ष ६। न मानकर विवाहका विधान 
मान के तो पराशर संहिताका आगा पोछा सब परस्पर विरोधी 
हो जाता है। पराशरने ट्त्रियोंकी वेधव्य दशाकों विशेष अपराध - 
का द्‌एड मान कर उदलेख किया है ओर ऋतुमती कैन्पाके विवाह 
में दोष दर्शाया है। यदि विधवाका विवाह पराशरकों रुवोकार 


पराशरके वचन विवाह विधायक हैं, निषेधक महीं। १२१ 


होता तो विधवापनकी दशाकों द्रड रूपसे न कहते ओर ऋतु- 
मतीके विवाहमें दोष न बतलाते । 

वेधव्य दशाको दुरड मानकर विधान करनेसे विधवाके विवाह- 
का विधान करने वाले ववनके साथ विरोध हो सकता है कि 
नहीं यह पहले दिखलाया जा चका हे। अब ऋतुमतीके विवाह 
दोष कहनेसे पूर्वांपरका विरोध हो सकता है कि नहीं उसका 
विचार करना भो आवश्यक है। प्रतिवादी महाशयका अमिप्राय 
यही मालूम होता है कि विधवा विवाह प्रचलित हो जायगा तो 
जिन विधवाओंका ऋतु द्शन (मासिक धर्म) हो जाता है 
उनका विवाह हो जायगा। किन्तु जब पराशरने वेसी कन्याके 
विवाहमें दोष कहा दे तब विधवा विवाह किस प्रकार पराशरको 
अभिप्रेत हो सकता हैं | अभिप्रेत होता तो उस प्रकारकी कन्याका 
'ह करने वाला पुरुष उसके मतमें निन्द्नीय ओर प्रायश्चित्ती 
न होता। 

प्रतिवादी महाशयकी यह आपत्ति किसी प्रकार संगत ओर 
तक विचारफे आगे ठहर नहीं सकती । क्योंकि पराशरने ऋतुमती 
कन्याके बविवाहमें जो दोष कहा हे वह कन्याके प्रथम विवाहके 
लिये है, विधवा आदिफे विवाहके लिये नहीं । इस प्रकरणका पूर्चा - 
पर पर्यालोचना कर तो यही निःसन्देह प्रतीत होगा जेसे-- 


्रष्टर्षा भवेदगोरी नववर्षा तु रोहिणी ॥ 

दशवषा भवेत्‌ कन्या अत ऊध्व रजस्वला ॥ 

प्राप्ते तु द्वादशे वर्ष यः कन्यां न प्रयच्छति । 
मासति माप्ति रजस्यस्याः पिवन्ति पितरः स्वयम्‌ ॥ 
माता चैव पिता चैव ज्येष्ठो भ्राता तथेव च, । 
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अयस्ते नरक॑ यान्ति दृष्ट्वा कन्यां रज्स्वलाम्‌ ॥ 
यसस्‍्तां समुद्गहेत्‌ कन्यां ब्राह्मणोअज्ञानमोहितः । 
असम्भाष्योह्मपांक्तेयः स ज्ञेयोवृषलीपतिः ॥ 

यः करोत्येकरात्रेण वृषलीसेवने द्विमः । 


समैक्यमुग जपोनगत्य त्रिर्मिं विंशुध्यति ॥ 
आठ वष की कन्याकों गोरी कहते हैं नव वर्ष क्री कन्याको 
रोहिणी कहते हैं, दश वर्षकी कन्याको कन्या कहते हैं, उसके ऊपर 
११ वे वै में कन्याको रजस्वला कहते हैं, १२ वां वर्ष उपस्थित 
होनेपर जो पिता कन्याका दान नहीं करता उसके पितर प्रति मास 


उस कन्याके मासिक धमफे रक्तको पीते हैं। कन्याको रजस्वला 
देख कर द्वी माता पिता ओर ज्येष्ठ भाई तीनों जने नरकको जाते 
हैं, जो ब्राह्मण अज्ञानसे अन्धा होकर उस कन्याको विवाह कर 
लेता है वह अपांक्तेय, ओर वृषली पति कहाता हे अर्थांत्‌ उसके 
साथ भाषण भी न किया जाय एक पंक्तिमें बेठकर उसके साथ 
भोजन न किया जाय, ओर उसकी इस स्त्रीको बृषली कहा जाय। 
जो द्विज एक रात वृषल्लीका सेवन करे वह तीन वर्ष तक भिक्षाप्न 
खाकर ओर जप करके शुद्ध द्वोता है । 

आठवें नें ओर दशवें वर्ष कन्या दान किया जाय, बारह 
यष उपस्थित होने पर कनन्‍्यादान न किया जाय तो पिता माता 
ओर ज्येष्ठ भाई नरक भोगी हों । जो इस कन्याको विधाद्द करे 
वह निन्दूनीय व प्रायश्चित्तके योग्य हे यह बात केवल प्रथम 
विवाहफे लिये है इसमें कोई संदेह नहीं हो सकता। प्रतिवादी 
महाशयने पांच श्लोकॉमेंसे केचल दो श्लोकोंको अपने मतलबका 


विधवा विवाह। १२५ 


पोषक देखकर उद्ध त कर दिया और उनको विधवाके विवाहके 
पक्षमें लगानेको चेष्टा की है। किसी प्रकरणके दो श्लोक, एक 
श्लोक, अथवा आधा एलोक पया ? यदि चेष्टा की जाय तो सारा 
का सारा प्रकरण लगाया जा सकता है। किन्तु प्रकरण पर्या- 
लोचन करने पर उस प्रकारकी संगति लगानेमें सवेधा अन होनी 
घटना हो जायगी। ओर पहले दिखाया गया हे कि नारद 
संहितामें जब सन्तान हो जाने पर भी स्त्रियोंकेविवाहका विधान 
है ओर-- 
अज्ञता च ज्ञता चेत्र पुनमू: सेस्क्ृता पुनः ॥ 

क्या अक्षतयोनि क्या क्षतयोनि जिस स्लरीका पुनर्विवाह 
संस्कार हो उसको पुनभू कहा जाता है 

इस याश्षवटक्य वचनमें भी जब क्षतयोनिक्रे लिये विवाह 
संस्कारकी आज्ञा दिखाई देतो है तब विवाहके पूर्व कन्याका ऋतु 
दर्शन ओर वित॒पक्ष और पति पक्षमें जो दोष कहा हैं वह दोष 
यहां लगानेकी चेष्ठा करके विधवा-विवाहको निषिद्ध घिद्ध करने- 
के लिये उद्यत होना किसी भी फलका साधक नहीं हो सकता । 





&2 पहजण३८ छः 

!प्र पे 

पर 
दीघ तमाका नियम स्थापन 


विधवा विवाहका निषेध नहीं करता 
कई लोग कहते हैं कि 
पांचवे' वेद महाभारतके आदि पवमें इस लोकमें स्तरियोफे 
लिये एक पति ही का नियम बांध दिया है | जैसे 
दीघेतमा उवाच-- 


श्रद्य प्रभति मर्यादा मया लोके प्रतिष्ठिता ॥ 
एक एवं पति नायो यावज्जीव परायणम ॥ 
मृते जीवति या तस्मिन्‌ नापर प्राप्नुयान्नरम ॥ 
अभिगम्य पर नारी पतिष्यति न संशयः ॥ 


दीघतमा कहते हैं कि में आजसे लोकमें मर्यादा स्थापित 
करता हूं कि नारीका एक ही पति होगा, वह जीवन भर उसका 
आश्रय करेगी, वही पति यदि मर जाय या जीवित रहे तो भी 
नारी अन्य पुरुषको प्राप्त न हो। नारी अन्य पुरुषके पास जायगी 
तो निःसदेद्द पतित होगी | 


+ पूर्वोक्त एवं राजा कमल कृष्ण बहादुरके समासद गणने भी यही 
आपत्ति उठाई है | 


दीघतामाका निय स्थापन विवाह विधायक है निषेधक नहीं १२७ 


इसका कहनेका तात्पर्य यही है कि जब भारतमें स्लरियोके 
लिये जीवन भरके लिये एक मात्र पतिको आश्रय करके जीवन 
काल गुजारनेका नियम है ओर उसका उदल'घन करनेसे नरकमें 
जानेंकी व्यवस्था देख पड़ती है तब रुत्री दूसरी बार विवाह कर 
सके इस प्रकारक्री बात किस प्रकार संगत हो सकती है। 

प्रतिवादी महाशयने दीधंतमाका नियम स्थापन देखकर 
स्त्रियोंके लिये शास्त्रके अनुसार पुनवोर विवाहका निष ध किस 
प्रकार सम लिया यह हम कह नहीं सकते। दीघेतमाके वाक्य 
का यथाथे अर्थ यही है कि आजसे में लोकमें यह नियमस्थापन 
करता हू' कि पति ही सर्त्रियोंका जीवन भर परम गति होगा | 
अथांत्‌ रत्री पति परापण हो कर ही अपना जीवन काल बितावेगी 
स्वामी मर जाय या जीवित रहे, रुत्री अन्य पुरुषके पास न जाय 
गी इसका तात्पप यही है कि रूुत्री केवल पतिका आश्रय लेकर 
जीवन यापन करे वह स्वामीके जीवित रहते हुए या मरने पर 
भी अन्य पुरुषके पास जाय अर्थात्‌ व्यभिचारिणी हो तो पतित 
ही ज्ञायगी | 

पहले कालमें व्यभिचार दोष नहीं माना जाता था यह बात 
महाभारतक दूसरे प्रकरणसे स्पष्ट प्रतीत होती है। जेसे 


अतावृतो राजपुत्रि ल्लिया भर्त्ता पतित्रते । 
नातिकत्तव्य इत्येव॑ धर्म धर्मविदो विदुः ॥ 
शेषेष्वन्येष कालेषु स्वातन्त्य त्री किलाहति । 
धममेव जनाः सन्‍्तः पुराणं परिचक्षते ॥ 


पाणड कुन्तीके प्रति कहता हे कि हे पतित्रते राजपुत्री धमंश 
लोग इसीको धम जानते हैं कि प्रत्येक ऋतु कालमें स्री स्वामी 
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को उल्॑'घन न फरे। शेष अन्य अन्य समयोमें रुत्रो रुतच्छन्द- 
चारणी हो सकती है, साधु पुरुष इसीको पुराण धर्म कहते हैं । 

अर्थात्‌ ऋतु कालमें रुत्री अपने सनन्‍्तानकी शुद्धिके लिये 
स्वामीकी सेवा करे, वह अन्य पुरुषके पास न जाबे । ऋतुकाल 
को छोड़ैकर ओर समयमें स्वछन्द होकर ओर पुरुषफे पास भी 
जा सकती है। यह व्यवहार पूर्वेकालमें साधु समाजमें धर्म 
माना जाता था। रूुत्री जातिकी यह स्वच्छन्द्‌ विहारकी प्रथा जो 
पहले प्रचलित थी दीघेतमाने उसी प्रथाकों मिटानेके लिये 
नियम स्थापन किया । दीघेतमाने स्पष्ट कर दिया कि स्वामीके 
जीवित रहने या मर जानेपर रूत्री अन्य पुरुषफे पास न जावे, 
अन्य पुरुषके पास जानेसे वह पतित हो जायगी । इससे सूत्रीका 
अन्य पुरुषके पास जाना अर्थात्‌ व्यभिवारिणी होनेका निवारण 
ही स्पष्ट प्रतीत ही रहा है। ऐसा तात्पये नहीं है कि वह दूसरे 
पुरुषका आश्रय ही नहीं कर सकती। इस प्रकरणका पूवापर 
आलोचन चिर प्रचलित व्यभिचार धमके निर्ष घसे अतिरिक्त यथा 
शास्त्र दूसरे पुरुषके आश्रय करने अथांत्‌ दूसरे पतिके ग्रहण 
करनेका निर्ष थ प्रतीत नहीं होता | 5 से-- 

पुत्नलाभाच्च सा पत्नी न तुतोष पति तदा ॥ 


प्रद्धिषन्ती पतिमोर्या कि मां ढ्वेत्ञीति चाब्रवीत्‌॥ 
प्रद्देति उवाच--भाययाया भरणाद्‌ भत्ता पालनाच् पतिः स्मृतः । 
अहं त्वां कृत्वा स्वपति जात्यन्ध सस॒तं सदा ॥ 
नित्यकालं श्रमेणात्ता न भवेय महातपः ॥ 
तस्यास्तद्‌ वचन श्रुत्वा ऋषि: कोपसमन्वित: 
प्रत्युवाच ततःपत्नीं प्रद्वेषीं सस॒तां तदा ॥ 


दीघंतमाका नियम स्थापन विधवा विवाहका० | ११७ 


तो इससे भी कोई हानि नहीं है। क्योंकि दीधघेतमाने अवसर 
विशेषका निर्देश न करके कलियुगमें विवाहिता स्रीके विवाहका 
निषेध कर दिया है। किन्तु पराशरने विशेष २ पांच अवसरों- 
पर विधान किया है । छुतरां दीधेतमाका नियम स्थापन सामान्य 
विधान और पराशरका विधान विशेष हैं। सामान्य विधि ओर 
विशेष विधि इन दोनोंमें से विशेष विधि बलवान होतो है। यह 
बात पहले साफ तोरपर दि्खिला दी गयी है । इसलिये विशेष 
रूपसे अनुशीलन करके देखे' तो दीघमताका नियम स्थापन कभी 
भी कलियुगमें विधवा-विवाहका निषेध करनेवाला नहीं हो 
सकता | 





७. हिछट 


ब्रहत्पराशरस हिता 
विधवा विवाहका निषेध नहीं करती । 


कोई कोई महाशय कहते हैं कि#--- 

पराशरने स्वयं बृहत्पराशर संहिताफे पंचमाध्यायमें 
आनेवाले ए्लोकमें पुनविवाहिता विधवा आदिको दोषी कहा है 
इससे पराश्रके मतसे विधवा-विधाहके विधानकी कल्पना करना 
लोगोंको बहकाना मात्र हे। 


अन्यदत्ता तु या नारी पुनरन्याय दीयते । 

तस्या अपि न भोक्तब्य पुनभूः कीर्त्तिता हि सा ॥ 
उपपते: सुतो यश्य यश्वेव दिविषृषतिः । 
परपूर्वापतिर्नाता वर्ज्या: संबें प्रयत्नतः ॥ 


जो स्त्री पक पुरुषको दी जा चुकी है उसको पुनः किसी ओर 
को दान किया जाय तो उसका अन्न नहीं खाना चाहिये । क्‍योंकि 
वह पुनभू अर्थात्‌ पुनविवाहिता कद्दाती है। जो डपपतिका 
पुत्र ओर पुनविवाहिता सत्रीके पतिका ओरस पुत्र है ये सब देव 
पिच्न य कममें यत्ष पूवेक वजन करने चाहिये । 

बृहत्पराशर संदहितामें पुनविवादिता विधवाका दोष 


*शपफ्रोक्त 


चृहत्पराशर सांहिता विधवा विवाहका निषेधक नहीं। ११८. 


कहा है। अतएव पराशरके मतसे विधवाके विवाहफी 
कल्पना करना दूसरेको बहकाना मात्र है, यह ऐसा घिचा विशेष 
पयोलोचन किये ही कहा गया है। क्योंकि यदि कलियुगमें 
विधवा-विवाहका विधान न रहे तो कल्युगमें विधवा-विवाहकी 
सम्भावना भी न रहेगी । जब बवृहत्यराशर संहितामें पुनः बार 
विवादिता विधवाके अन्न अहण करनेका निषेध देखा गया है 
तब विधवा-विवाहकों कलियुगका धर्म मानना साफ़ तोर पर 
प्रतीत होता है। यदि कल्युगमें विधवा-विवाह न होता तो 
पुनवार विवाहिता विधवाके अन्न भक्षणका निषेध भी न रहता । 
यदि सम्भावना ही नहीं थी तो उसके अन्न भक्षणके मिषेधकी 
भी आवश्य रता नहीं रहती। अतएव बृहत्पराशर संहितामें 
विवाहिता विधवाके अन्न भक्षणका निषेध करनेसे विधवा-विवा- 
हका निषेध प्रतीत नहीं होता परन्तु उसका विधान विशेष 
रुपसे प्रतीत होता है। पराशर संहिताका “नष्ट म्ञते प्रत्नजिते, 
इस वचनमभे पांच स्थलोंपर जो विधवा-विवाहका विधान दिल्लाई 
देता है वह यथाथ विवाह विधि हैं या नहीं इस विषयमें जिनको 
संशय है ( चोथा अध्याय ) वृदहत्यराशर संहिताके 'अन्यदत्ता तु 
या नारी! इस वचनसे विवाहिता विधवाके अन्न भक्षणका निषेध 
देखकर उनका वह रांशय दूर हो सकता है। फलत: 
प्रतिवादी महाशयने वृहत्पराशरसंहिताके वचनसे विधवा 
विवाहका खण्डन करनेका यज्ञ करके उसका पोषण ही विशेष 
रूपसे किया हे । 

यदि कहें कि जब विधवा स्लीने विवाह किया तो उसके अन्न 
भक्षणका निषेध देखा गया है, तब विधवा-विवाह किसी प्रकार 
विधान करने योग्य स्वीकार नहीं किया जा सकता। यह 
आपत्ति करना युक्ति <क्त प्रतीत नद्दीं होता। यदि आठ 
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वर्षकी कन्या विधवा द्वो जाय ओर वह पुनः विवाह न करके 
आजीवन ब्रह्मवयंका अवलम्बन करके जीवन बिता दे उसका 
अन्न खानेका भी तो निषेध दीखता है- जेसे-- 

अवीरायां तु यो भक्ते स मुंक्ते एरथिवीमलम्‌ । 


( प्रायश्चित्तविवेक धृत अंगिराका वचन ) 
जो पुत्र रहित स्रीका अन्न खाता है वह पृथ्वीका मल 
खाता हैं। 
देखिये, अन्न भक्षणके निषेधके लिये विवाहिता ओर ब्रह्म- 
चारिणी की दोनों प्रकार विधवाओंकी समानता दिखाई दे रही 
है । इसलिये पुनर्वांर विवादिता विधवा को बाल ब्रह्मचारिणीकी 
अपेक्षा अधिक हीन बतलानेके लिये और विवादिता विधवाके 
अन्न खानेके निषंघको विधवा-विवाहका निषेध सूचक कहनेके 
लिये कोई खास युक्ति दिखाई नहीं पड़ती । और-- 
उपपते: सुतो याश्च यश्चेव दिविषृषतिः । 


परपूर्वापतिनौता वज्यो: सर्वे प्रयत्नतः । 

जो उपपतिका पृत्र, ओर जो पुनर्वार विवाहित ख््रीका पति 
और उसकी ओरख सन्‍तान, ये सब देव ओर पित्रय कममें यत् 
पूर्वक वर्जन करने योग्य है'। 

प्रतिवादी महोदयने इस श्लोकका पाठ जिस प्रकार लिखा हे 
और जिस प्रकार इसकी व्याख्या की है दोनों में ही कुछ विशेषता है । 
उन्होंने “परपूर्वापतिर्जाताः” यह पाठ उद्ध त किया है। यह पाठ 
किसी प्रकार भी संगत नहीं हो सकता | क्योंकि 'परपूर्वापति' 
और 'जाताः' दोनों प्रथमा विभक्तिके पद हैं। विशेष्य ओर विशेषणफि 
अतिरिक्त दो प्रथमान्त पदोंका अन्वय नहीं होता । किन्तु इस 
स्थानपर विशेष्यविशेषणभाव भी दोनों पदोंका नहीं कहा जासक- 
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शमी अ कि कक लत कक की जे अत हलक ४0 पक पक 
ता। क्योंकि 'परपूर्वांपति' यह पद्‌ एक वचनान्त है और 'जाता:? 
यह पद्‌ बहुवचनान्त है। संख्यावाचक पद्को छोड़कर एकवच- 
नान्‍त ओर बहुवचनान्त पदोंका परस्पर अन्वय नहीं होता। 
उद्द श्य विधेय भाव अथवा प्रकृति विकृति भाव भी यहां कहना 
सम्भव नहों है। वस्तुतः “पर पृर्वांपति यंश्थ” यही पाठ यहां 
संगत ओर प्रकरणानुखारी भो प्रतीत होता है। मनु संदितामें 
देव ओर पित्रथ कर्ममें वजन करने योग्य पुरुषोंके वर्णन प्रकरणमें 
द्धिषपति ओर परपूर्वापति इन दोनोंका उल्लेख है। जैसे-- 

ओरमिको माहिषिकः परपूर्वापतिसतथा। 

पृतनिहारकश्चैव वर्ज्या: सर्वे पयत्नतः ॥ १६६ ॥ 


मेषका व्यवसाय करने वाले, महिष (मैलों) का व्यवसाय 
करने वाला, ओर परपूर्वापति और प्रोतनिरहार अर्थात्‌ धन 
लेकर जो दूसरेके शवको जलावे इनको देव ओर पित्र य कमेमें 
यत्षसे वजन कर देना चाहिये। 

इस स्थानपर मलुने परपूर्वांपतिको भी देव ओर पैत्र य कर्म 
में यत्नपूवंक वजन करने योग्य कहा है। परपूर्वापतिके ओरस 
जात पुत्रकी बात भी नहीं कद्दी | ओर 

श्रातुमृतसयभार्यायां यो5हरज़्येत कामतः। 


धर्मणापि नियुक्तायां सर ज्ञेयो दिधिषूपतिः | मह। ३।१७३ ॥ 


जो पुरुष सतत श्राताकी नियोग धर्मके अनुसार नियुक्ता भारया 
में विधिका उद्ल' घन करके इच्छानुसार उसके प्र में फ'ख जञाय 
उसको दिधिषूपति कद्दते है। 

मनुने देव पिन्र॒य कार्यमें वजन करने योग्य दिधिषपतिकफी 
जिस प्रकारको परिभाषा की है उसके अनुलार दिधिषपति 
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या 
दूसरी बार विवाहिता पतिका अर्थ प्रतांत द्वी नहीं होता । जो 
पुरुष नियोग धर्मके अनुसार सतत प्रवाताके पुत्रोत्यादनके लिये 
नियुक्त होकर शाश्त्र विधानका लूघन करके सम्भोग काम खुखमें 
ही लग जाय वह दिचिष्‌पति कहद्दा जाता है, चद्दो द्धिषपति ही 
दैव और पित्र य कर्ममें यत्न पूवेक वर्जन करने योग्य ऐ । ओर “पर- 
पूर्वा पति” शब्द्ते भी इस स्थानपर द्वितोयवार विवाहिता स्त्रीका 
पति यह नहीं कहा जा सकता। जा सरुत्री अपने निम्न भ्रे णोके पति 
को त्याग कर उच्च श्रृंणीके पतिक्रा आश्रय लेती है उसको पर- 
पूर्वा कहा जाता है। उसी परपूर्बा रुत्रोका जो पति है उसको ही 
परपूर्वावति कहा जाता है। असे-- 
पतिसत्वाअपक्ृष्ट सृतमुत्डष्ट या निषेवते । 


निन्‍्येव साभवेल्लोके परेपूर्वेतिच प्यते ॥ 
जो नारी अपने निम्न श्र णीके पत्रिका त्याग करके उच्च 
श्रेणिके पुरुषका आश्रय करतो हैं वह रूत्री लोकमें निन्‍दाको प्राप्त 
होती है, हो 'परपूर्वा' कहाती है । 
अतएव प्रतिवादी महाशयने वृहत्पराशर संहितासे जो श्लोक 
उठाकर रखा था उसका ठोक पाठ यही है कि 
उपपते:छुतो यश्च यश्चैव दिविषृपति: 
परपूर्वापतियंश्च॒ वर्न्या: सर्वे पृयत्नत: ॥ 
जो उपपतिकी सन्‍्तान हो अर्थात्‌ उपपति द्वारा उत्पन्न हुआ 
हो, ओ व्यक्ति दिधिषपति अर्थात्‌ नियोग धर्मके अनुसार भाईकी 
ख्रीके पुश्रोत्पादन करनेमें नियुक्त होकर काम खुखमें लग जाय 
ओर जो परपूर्वापति अर्थात्‌ निश्न भ्रेणीके पतिको त्याग करके 
उच्च श्र णीफे पुरुषका आश्रय कर ले इन सबको देव ओर पित्र य 
कमेमें यक्ष पूर्वक घर्जेन करना चाहिये। 


वृहत्पराशररांहिता विधवा विवाहका निषेध नहीं करती १४२३ 


ज्न्ी 


इस प्रकारका पाठ ओर इस प्रह्वारका अथे सब प्रकार से 
संगत है। क्योंकि उपपतिकी सनन्‍्तात, द्धिषपति ओर पर- 
पूर्वांपति ये सब अ-यन्त निन्‍्दाओ योग्य हैं । इसलिये इनका यत्न 
पूर्वक घजेन कर देना लिखा है। ओर यदि देव पित्रय कमेमें 
वर्जन करने योग्य पुरुषोंके उल्लेख प्रकरणमें दृज्िण्पति और 
परपू्वापति इन दोनां शब्रोंसे मजुकी कही परिमाषाओंके 
अनुसार अथें न लेकर दोनों शब्दोंसे द्वितीय बार विवाहिता 
ख्ीका पति ही अर्थ छे' तो दिधिष्पति और परपूर्वापति ये दोनों 
शब्द रखकर वहन करनेका प्रयाजन ही कपा हं। दिधिषपति 
अथवा परपू्वोपति इन दोनोंमेंते कोई एक शब्द रखकर ही 
वजन कर देनेसे द्वितीय बार विवाहिता स्त्रीफें पतिका वर्जन हो 
सकता था। जब दोनों शब्दोंको पृथक्‌ पृथक्‌ रखकर वर्जन 
किया है तब इस स्थानपर दोनों शब्दोंका अथ मनुकी कही 
परिभाषाओं के अनुघार ही लेता होगा। वृहृत्पराशर सहिता 
के देव पित्रय कमेंमें वज्ञेन करने योग्य प्रकरणके आरस्ममें लिखा 
है कि यदि रुशय हो तो मनुके वाक्यका आश्रय लेकर अरथे 
निणय किया जाता है। जेसे-- 


दाढयाथ दृश्यते रूढे मानव लिगमेव च । 


रुढ़ि शब्दके अर्थको पक्का करनेफे लिये मनुवाक्य दी अवलम्धन 
करने योग्य देखे जाते हैं । 

इसलिये इस स्थानपर दि्धिष्रपति ओर परपूर्वापति इन 
शब्दोंफके मनुप्रोक्त पारिसाषिक अर्था ही ग्रहण करने होगे इसमें 
कुछमी संशय नहीं किया जा सकता | 

इसलिये प्रतिवादी महाशयने “परपूव,पतिरजाता:” यह 
जो पाठ उठाकर रखा था और द्वितीयधार विवाहिता खीका पति 


१४४ विधवा पियादद 


ओर डलकी औरस सन्‍्तान यह अर्थ लिखे थे वे किसी प्रकार 
भो संगत ओर प्रमाण सिद्ध नहीं होते । 
प्रतिचादी महाशय कहते हैं कि पराशरने खय॑ बृहत्पराशर 
संहितामें पुनर्विवाहिता विधवा आदि को दोषयुक्त निणेय किया 
है, इसलिये इस स्थानपर यह भी उल्लेख कर देना आवश्यक है 
कि बृहत्पराशर संहिता पराशरकोी बनाई हुई है कि नहीं। इस 
विषयमें भी बहुत संशय ही संशय हैं। पराशर संहिता ओर 
बृहत्पराशर संहिता इन दोनों अ्रन्थोंके विषयों को एकापग्र चित्तसे 
आलोचन करें तो बृहत्पराशर खंद्िता पराशरकी बनायी हुई हे 
यह बात किसी रीतिसे भी सिद्ध नहीं हो पाती। पराशर 
संहितामें लिखा है-- 


ब्यासवाक्यावसाने तु मुनिमुख्य: पराशरः 
धर्मस्य निणय प्राह सू्रम स्थूल च विस्तरात्‌॥ 





व्यासवाक्यके समाप्त होनेपर मुनिश्रे छ पराशरने विस्तृतरूपले 
धर्मका स्थूल और सूक्ष्म निर्णय करना आरम्भ किया। 

इस प्रकार पराशरने धम्के उपदेश कररनेमें प्रवृतत्त होकर व्या- 
सदेवको सस्बोधन करके कहा । 

श्रृगुपुत्न प्रवच्यामि श्रण्वन्तु मुनयस्तथा । 

हे पुत्र | में धर्म कह'गा सुनो | ओर मुनि लोग भी खुने । 

इससे पराशर संहिता पराशरकी स्वयं प्रणीत है यह स्पष्ट 
प्रतीत हो रहा है | किन्तु वृहत्पराशर संहितामें लिखा है कि 


पराशरों ब्यासवचो5वगम्य यदाह शाख्त्नचतुराश्रमाथम । 
य्रुगानुरूपं च समस्तवरश हिताय वक्त्यत्यय सुन्रतस्तत्‌॥ 


बृहत्पराशर सांहिता विधवा विवाहका निषेघक नहीं । १७४५ 


पराशरने व्यासका वाक्य खुन कर चारों आश्रमों ओर चारों 
चर्णोके हितके लिये वर्त मान कलियुगके उपयोगो जो शास्त्र 
कहा है अब सुत्रत डसको कहेगा | 


शक्तिसुनो रनुज्ञातः सुतपा: सुत्रतस्त्विदम्‌ । 
चतुरण्णामाश्रमाणांच हिते शात्रमथा क्ीत्‌॥ 


पराशरकी अजुजश्ञा पाकर तपरुवी खुबतने चार आश्रमोंका 
हितकारी यह शास्त्र कहा । 

इससे स्पष्ट सिद्ध है कि बहत्पराशर संहिता पराशरकी अपनी 
बनायी हुई नहीं है। पराशरने व्यासरेवके प्रति जितने धर्मोंका 
उपदेश किया हे सुब्रत नामक किसी आदमीने पराशरकी अनुज 
पाकर उन धर्मोको कहा है । 

अब हमें दो संहिता प्राप्त होती हैं एक संहिता जो पराशरकी 
रुवयं बनायी मानी जाती है, दूसरी संहिता पराशरकी अनुमतिके 
अनुसार खुबत नाम किलो पुरुषकी रूकलित की हुई, जिसका 
उल्लेख किया है, पराशर संहिता जो पराशरकी स्वयं बनाई है 


उसका प्रमाण पराशर संदहिताऊ़े आरम्ममें पाया जाता है। 
विज्ञानेश्वर, वाचसुपति मिश्र, कुबेर, शूलपाणि, रघुनन्दन आदि 
प्रामाणिक श्रन्थकारोंने भी उसकी साक्षी दी हे। उन सबने 
पराशरका नाम देकर जो प्रमाण उद्ध त किये हैं थे सब पराशर 
प्रणोत पराशर संहितामें प्राप्त होते हैं। ओर माधवाचाये पराशर 
संहिताका भाष्य लिख गये हैं। इसलिये इन सब कारणोंके रहते 
हुए अ्न्थकी प्रामाणिकता स्वीकार करनी पड़ती हैं। किन्तु 
बृद्दत्पराशर खसंदिताके विषयमें इस प्रकारका कोई भी कारण 
उपलब्ध नहीं होता । विज्ञानेश्वर आदि ग्रन्थकारोंके प्रन्थोंके 
किसी स्थानमें भी बृदत्पराशर संदिताका उल्लेश्ष प्राप्त नहीं होता 


१७६ विधवा विवाद | 





ओर उसका एक भी भाष्य लिखा नहीं गया और बृहत्पराशर 
संहिताके विषयमें न केवल प्राम्राण्य व्यवस्थापक कोई कारण ही 
उपलब्ध नहीं हांता बिक जिनसे प्रामाणिक हानेमें संशय उत्पक्ष 
हो सकते है ऐस कारण भी उपलब्ध होते हैं। 
प्रथम तो सुब्रत कहते हैं कि पराशरने व्यासदेवके प्रति जो 
धर्म कहें में लांक हितर्के लिये उन सब धर्मोकोी क्ह'गा। इससे 
तो यदो प्रतोत हाता है कि खुततने बहत्यराशर साहतामे सब 
पराराराक्त वर्ना हा संकलन किया हे | किन्तु दोनों सहिताओंका 
आदिसे अन्त तक आलोचन करके देख तो पराशरमें भारी भेद 
दिखाई पडता हैं। पराशरने खय॑ जो कहा वह पराशर सखंहदतामें 
संकलित दे, किन्तु बहत्पराशर संद्वितामें उसके अतिरिक्त भी 
बहुतसी बात देख पड़ती हैं, वृदत्पराशर संहितामें श्राद्धशान्ति 
ध्यानयांग, दानव, राजबनमं, आश्रमत्रमं, आदि विषयोंका 
खिदयोष रूपसे ।नरूपण हे । पराशर संहितामें इन सब विषयोका 
निरुपण नहीं हू। यद्‌ सुप्नत वृहत्पराशर संहितामे केवल पराश- 
रोक्त धर्मों का दो संकलन करते तो बृहत्पराशर संद्ितामें पराशर 
संहितासे अधिक बाते द्ोना बसे सम्भव हो सकता। ओर यदि 
अधिक बातोंका द्वोना किस। प्रकार सम्भव भी कहा जाय तो 
भी बृदद्पराशर संद्ितामें पराशरसाहताके विरुद्ध बाते" रहना तो 
किसी प्रकार सम्भव नहीं | अनुरुधान करके देखे तो बृहत्पराशर 
संहितामें पराशरसहिताके विपरोत भी अनेक व्यवस्था ह' जसे-- 


पराशरस द्वितामें-- 
जन्मकमपरिमृष्ट: सन्ध्योपासनवर्नितः ॥ 
नामघारकविप्रस्तु दशाहं सूतकी भवेत्‌ ॥ झ० ३॥ 


यृहत्पराशर संहिता विधवा विवाहका निषेधक नहीं। १४७ 


जातकम आदि संस्कारोंसे रहित होकर सन्ध्योपासना शूल्य 
नाममात्र ब्राह्मणको दशाह-अशोच लगता है । 
बृहत्पराशरस हितामें -- 
सनन्‍्ध्याचारविहीने तु सूतके ब्राह्मणे प्रवम्‌ । 
ब्रशोच द्वाइशाहं स्यादिति पराशरों ब्रतीत्‌ ॥ अ० ६ ॥ 
पराशरने कहा है कि सन्ध्योपा सनसे रहित सदाचार होीन ब्रह्मण 


को १२ दिनका अशोच होवे। 
पराशररू हिता-- 
दशरात्रेष्वतीतेषु  रात्राच्छुद्धि€ष्यिते । 
ततः संवत्सरादूध्ते सचेलः स्नानमाचरेत्‌ ॥ झ० ३ ॥ 
दृश रात बीतनेपर यदि सुने तो विदेशमें बेठा व्यक्ति तीन रातमें 
शुद्ध दाता हे। ओर यदि एक वर्ष बाद सुने तो उसी समय 
सच्ल स्थान करे | 
बृहत्पराशर सं॑दिता--- 
देशान्तरगते जाते म्ते वापि सगात्रिणी । 
शेशाहानि दशाहावाक सद्यः शोचमतः परम ॥ ञ्र० ६ ॥ 
विदेशमें बेठा व्यक्ति दृश दिनमें जन्माशोंच ओर मरणाशौच की 


यात खुन ले तो अवशिष्ट दिन अशोच रखे ओर द्श दिनोंके बाद 
सद्यः शोच हो जाता है | 
पराशरसं हिता--- 


ब्राह्मणार्थे विपन्‍नानां गोवन्दि ग्रहण तथा । 
अ्राहवेषु विपन्‍्नानां एकरालन्तु सूतकम्‌ ॥ झ० ३॥ 





१४८ विधवा घियाह | 


ब्राह्यणके लिये अथवा ओर वबन्दीके पकड़नेके लिये, अथवा 
युद्ध क्षेत्रमे मारा जाय तो एक रात्रिका अशोच होता है । 
बृद्दत्पाराशर संहितामें:-- 


गोद्विनार्थें विपन्‍नये आहवेषु तंथेव च । 
ते यागिमिः समा ज्ञेया: सद्या: शार्च वीधीयते ॥ अ० ६ ॥ 


गो ब्राह्मणके लिये अथवा युद्ध क्षेत्रमें मारा जाय उसके 
मरनेपर योगीके समान सद्यः शौच होता है । 

पराशर संहितामें नाम मात्र ब्राह्यणका द्वादशाह अशौच लिखा 
है ओर वृहत्पराशर संहितामें द्वादशाह अशोच विधान किया 
गया है। पराशर संद्दितामें दस दिन बीत जानेपर मरणादि खुन 
लेने पर विदेशस्थ व्यक्तिके लिये तीन दिनका अशोच बतलाथा है 
ओर बहत्पराशर संहितामें सद्य: शोचका विधान है। ये 
सब व्यवस्थाए' जो पराशर खसंहिताके विपरीत हैं सो समभकर 
प्रतिवादी महाशय स्वीकार करंगे। दोनों संहिताओमें इस 
ध्रकारकी परस्पर विपरीत व्यवस्थाए' बहुत सी हैं। अनावश्यक 
समककर इन खबका उल्लेख यहां नहीं किया गया है । यदि 
सुब्नतने पराशर संहितामें पराशरोक्त धम॑ संकलन किया है तो 
दोनों संहिताओंकी व्यवस्थाए' इतनी विपरीत क्यों हो गयीं। 
फलत: दोनों संहिताए' एक आदमीकी बनायी हुई हे'या एक 
आदमीके धर्मो'का छंग्रह हे यह कभी नहीं हो खकता । 

दूसरे पराशर भाष्यके लेखले यद्द स्पष्ट प्रतीत होता है कि-- 
माधवायायेके समय बृहत्पराशर स'दिता प्रचलित होती तो 
हितीय अध्यायको समाप्त करके मा धवाचायने कहा है। 


यद्यपि स्मृत्यन्तरेष्विव अत्रापि वर्णाधर्मानन्‍्तरमाश्रमधर्मा 
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वकक्‍्तुमृचितात्तथापि व्यासेनाएष्टत्वादाचार्येणोपेज्षिता: 
अस्माभिस्तु श्रोतृहितार्थाय तेडपि वरण्यन्ते ॥ 


यद्यपि ओर संदहिताओंके समान पराशर संहितामें भी वर्ण 
धर्म निरुषणके बाद आश्रम धर्मोका निरूपण करना चाहिये था 
किन्तु व्यासदेवने आश्रम धर्मोके विषयमें कुछ नहीं पूछा था, इस 
लिये आवाय पराशरने उनको उपेक्षा कर दो है किन्तु हम भ्रोता 
ओके हितके लिये उनका भो वर्णन करते हैं। 

पराशरने आश्रम धर्मोका उपदेश ही नहीं किया यह समभक- 
कर भाष्यकारने अन्यान्य ऋषियोंकी संहिताओोंसे संकलन करके 
आश्रम धर्मोका वर्णन किया है। किन्तु बृहत्पराशर खंदितामें 
विस्तृत रूपसे आश्रम धर्मोका वर्णन किया है यदि माधवाचार्यके 
समय बृहत्पराशर संहिता प्रचलित होती तो वे, व्यासदेवने 
नहीं पूछा इसलिये पराशरने आश्रम धर्मोंका वर्णन नहीं 
किया इस प्रकारकों बात नहीं कहते। ओर अन्यान्य ऋषियोंकी 
संहिताओंसे संकलन करके पराशर संहिताकी न्यूनताको दूर न 
करते | पराशरोक्त आश्रम धर्मोके उसकी अपनी संदितामें संकलित 
रहते हुए भाष्यकारका इस प्रकार लिखना, ओर अन्यान्य मुनि- 
योंक्री संहिताओंसे संकलन कर पराशरकी न्यूनताको दूर करने 
का यत्ष करना किसी प्रकार भो संगत नहीं हो सकता | इसलिये 
यह निःसन्देह सिद्ध है कि माधवाचायके समयमें बृहत्पराशर 
संहिता नामक ग्रन्थ प्रसिद्ध ओर प्रचलित नहीं था। 

अतप॒व देखिये जब वाचस्पति मिश्न, चण्डश्वर, शलपाणि, 
कुबेर, हेमाद्ि गघुनन्दन आदि प्रामाणिक भ्रन्थकारोंके श्रन्थोमें 
बृहत्पराशर सांहिताका नाम गन्ध भी पाया नहीं जाता जब माच बा- 
चायके समयमें बृहत्पराशर रांहिताकी सत्ता भी प्रमाणित नहीं 
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होती ओर जब बृहत्पराशर हांदितामें सर्घ सम्मत पराशर रांदिता 
के अतिरिक्त ओर विपरीत बात भी अनेक देखी जाती हैं तय वृह- 
त्पराशर संहिताकों पराशरका बनाया हुआ अथवा पराशरके कहे 
हुएं धर्मोका संग्रह किसी प्रकार भी स्वीकार किया नहीं जा 


सकता। इस कारण ही बृहत्पराशर संहिता निमृूल और 
अप्रामणिक भन्ध है यह प्रवाद चिरकालसे चला आ रहा है| 
इसलिये प्रतिवादी महाशयने जो लिखा है फि पराशरने बृह- 
त्पराशर खुंहितायें पुनरविवाहिता विधवा आदिको दोष युक्त 
बतलाया है यह कुछ भी शास्त्रका अनुशीलन न करके ही लिख 
दिया दे इसमें रांंदेह नहीं। प्रतिवादी महाशय बृहत्पराशर 
संदिताके जो दो श्लोक उद्धृत करके फलियुगमें विधवा 
घिवाहका निषेध सिद्ध करनेके लिये तेयार हुए थे यदि उन 
दोनों श्लोकोंका ठीक २ अथें और टीक ठोक तात्पर्य देख भाल 
कर देखें तो उससे कलियुगमें विधवा विवाद प्रतिषिद्ध है. ऐसा 
सिद्ध नदीं दो सकता | यदि हो भी, तोभी कोई हानि नहीं, क्‍योंकि 
निमू ल अप्रामाणिक संदिताका आश्रय छेकर सर्व सम्मत प्रामा- 
णिक संदिताकी व्यवस्थाक्ो अप्ताननीय ठद्दराना किसी प्रकार 
भी युक्ति संगत ओर प्रमाणानुफूल माननीय नहीं हो सकता । 





>भस्ोँ मे 
(परिचय 
प्राशर संहिता 


केवल कलिके धर्मोंका निशेय करती है 


अन्ययुगोंके धर्मोका नहीं करती । 

कोई कोई महाशय यह आपत्ति उठाते हैं कि पराशर रूांहिता- 

में कलियुगके हो धर्मो'का निर्णय नहीं किया गयो, अन्यान्य युगों- 
के धर्म भी निरूपण किये गये हैं इस आपत्तिका तात्पय यह है 
कि यदि इस बातका निर्णय हा ज्ञाय कि पराशर संहितामें अन्या 
न्‍्य युगोंका श्रम भी निरूपण किया गया है तब पराशरने विधवा 
आदि स्त्रियोंके पुनवांर विवाहका ज्ो विधान किया है वह 
कलियुग धर्म न रहकर ओर युगोंका धर्म हो जायगा। इससे 
विधवा-विवाह कलिथुगके शास्त्रमें विहित कमे भी न रहेगा । 
पराशर संहितामें अश्वमेध, शुद्र्‌ जातिमें दास, नापित ग्रोपाल आदि 
का अन्न खाना, चरित्र ओर वेदाध्ययन आदि कार्योके लिये 
ब्राह्मणादिका अशोच निषेध आदि कुछ विषयोंका विधान है। प्रति- 
दादी महाशयोने यह मान कर कि यह सत्य आदि तीन युगोंका 


* आयुक्त नगद कुमार कबिरत्न और उनके सइकारौगण, शऔ्रौयुत राजा कमल 
कथा देव वाहांदुके सभासद गण, मुरशिदा बाद «िवासौ श्रौयुत राभनितषि 
विद्यावाषौद्य गाराणख नि) " श्रौयुतठाकुरदास भर्मा श्रौयुत भर्िि जोगम 
तकरत्न । औय्युत जामको ज्योवन हयायरत्‌म ! 
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धर्म है कलियुगका धर्म नहीं, यद आपत्ति उठाई है। किन्तु पहले 

जिस प्रकार दिखलाया गया है तदलुसार केवल कलियुगका धर्म 
निरूपण करना ही पराशर सरांहिताका उद्द श्य हे इसलिये पराशर 
रंंदितामें कलिके कलिके अतिरिक्त ओर युगोंके धर्मोंका निरूपण 
होना किसो प्रकार सम्मव नहीं । इसलिये सांहिताके अभिप्रायसे 
अश्वमेध आदिधर्म अन्य युगोंके धर्म नहीं माने जा सकते | तमी 
आदि पुराण, बृहन्नारदीय पुराण और आदित्य पुराणमें अश्वमेघ 
आदिको कलियुगमें निषिद्ध ।लखा गया है। यह बात देखकर ही 
प्रतिवादी महाशयोंने अश्वमेत्र आदि कर्मोंको अन्य युगका घर्मं 
मान लिया है। अर्थात्‌ पूर्व युगमें अश्व मेघ आदि धर्म प्रचलित 
था । किन्तु किसी किसी शास्त्रमें अश्वमेध आदि कर्म कलियुगमें 
निषिद्ध देखे जाते हैं। इसलिये ये सब कलियुगके धर्म नहीं हो 
सकते | ज़ब पराशर रूांहितामें उन्हीं अश्वमेध आदि धर्मोका 
विधान है तब पराशर संहितामें कलिको छोड़ ओर युगोंके धर्म 
भी कहे गये हैं यह बात खूब अच्छी प्रकार पता लगती है । 

इस आर्पत्तिका समाथान करनेके पूर्व यही बतलाना आवश्यक 
है कि आदि पुरोण, वृहन्नारदीय पुराण ओर आदित्य पुराक्षपे 
जो निषेध हैं उनका कलियुगमें निषेध मान कर भी बराबर 
इनका पालन होता आया है कि नहीं। हमारे देशमें आयार 
व्यवहार आदिका इतिहास अन्थ नहीं हे, इसलिये इस विषयमें 
पूर्ण रूपसे कहना असम्मव है। किन्तु विशेष रूपसे अनुसंधान 
करके जितनी सफलता प्राप्त की जा खको वहां तक यह स्पष्ट रूप 
से प्रमाशित होता है कि आदि पुराण, वृहन्नारदीय पुराण ओर 
आदित्य पुराणमें इन सब निषेध्रोंको सांगति नहीं है | इन तीन 
ग्रन्थोंमें जिन धर्मोको कलियु' में निषिद्ध कहा गया है कलियुगमें 
ये सब काये किये जाते रहे हैं, इसका स्पष्ट प्रमाण पाया जाता 
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है। जय निषेध रहने पर भी इन सब धर्मो'का अनुष्ठान होता ही 
आया है तब सब निषेघोंका ठीक ठीक रुपसे पालन होता था 
यह किस प्रकार माना जा सकता है । विवाहिता स्त्रीका विवाह 
ज्येष्ठांश, समुद्र यात्रा, कमण्डलू धारण, द्विजातियोंका भिन्न 
मिन्‍न जातियोंकी र्त्रियोंसे विवाह, देवरसे पुत्रका उत्पन्न होना, 
मधुपकमें पशुका वध, श्राद्धमें मांसका भोजन, वानप्रस्थका धर्म, 
एकको कन्या दान करके उसी कन्याको पुनः अन्य वरके हाथ दे 
देना, दोधेकाल तक ब्रह्मचयं, गोमेध,नर मेध, अश्वमेध, महप्रस्थान 
गमन, अग्नि प्रवेश,ब्राह्मणोंका मरणके बाद्‌ प्रायश्चित्त, द्तक ओर 
ओरससे भिन्‍न पुत्रोंका ग्रहण, चरित्र ओर वेदाध्ययनफे अनुसार 
अशोयका अपवाद, शुद्र जातिमेंसे दास, नाई ग्वाला आदिके 
अन्नका भोज्नन इत्यादि कितने हो धर्मोको कलियुगमें निषिद्ध 
कहकर आदि पुराण बृहन्नारदोय ओर आदित्य पुराणमें उल्लेख 
किया गया है । उनमेंसे भी कलियुगमें अश्वमेध अग्नि प्रवेश, 
कमण्डलु धारण अथांत्‌ यति घर्म, दीघकाल तकका ब्रह्मचय 
पालन, समुद्रकी यात्रा, महाप्रस्थान गमन, ओर विवाहिताका 
पुन विवाह इन कितने ही धर्मो'का अब भी पालन होता है इसका 
प्रमाण पाया जाता है। जेसे-- 

कलियुगके ६५३ वर्ष बीत जाने पर पाए्डव लोग भूमण्डल 
पर उत्पन्न हुए थे# किन्तु उन्होंने अश्वमेथ यज्ञ ओर मद्दास्थान 
गमन किया था,यह बात सत्र ही प्रसिद्ध है इसमें प्रमाण द्खिला- 

ने की आवश्यकता नहीं। ओर पहले दिलाया है कि पाणडवॉमें 


* शतेध घट सु सार्वेषु जयभिकेष॒चभूतले । 
कलेग्रेतिषवर्धाणा मभवन्‌ कुरुपाण्डवा: 
कलियुगके ६४१ वर्ष वोतने पर कुरु पाण्डवों का भूमण्डल पर युद्ध इुआ था। 
कलूइण राज तरज़्यो | प्रथम तरंग | 
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तीसरे पुत्र अज्ञु नने नागराज ऐरावत्की विधवा कन्याका पाणि- 
ग्रहण किया था । 


विक्रमादित्यके पहले शद्रक नामक एक राज़ा हुआ उसने 
अध्वमेध यश ओर अप प्रवेश भी किया उसका प्रमाण भी 
मिलता है। जेसे #सुच्छकटिक की प्रस्तावनामें । 


ऋग्वेद सामवेदं गाशेतमथकलां वेशिकीं हलह्लि शिक्ताम्‌ । 
ज्ञात्वा शवेप्रसादादृव्यपगततिमिरे चक्तूषी चोपलम्य ॥ 

राजाने वीक्ष्य पुत्र परमसमुदयेनाश्रमेघेन चेष्ट्वा । 

लब्घ्वा चायुः शताव्दं दशदिन सहित शूद्धको5ग्निं प्रविष्ट: ॥ 


शद्॒कने, ऋग्वेद, सामवेदू, गणितशासत्र, चौसठकलाएं, ओर 
हस्तिशिक्षाकी विद्याका अध्ययन करके, महादेवके प्रसादसे निर्मल 
ज्ञान चक्षु प्राप्त करके, पुत्रको राज्यपर अभिषिक्त हुआ देखकर 
बड़े समारोहके साथ अभ्वमेध यज्ञ करके ओर एक सो वे ओर 
दस दिनिकी परम आयु भोगकर अम्निमें प्रवेश किया। # 


+ (१) स्कन्दपराणमें भविष्य उत्तान्तमें इस भूट्रकका उल्लेख हपष्ट हुआ 
कै। ज पसे--- 
त्रिषर्षततसोष कलेयोतेष पार्थिव । त्रिशतेत्व दशतेत्व दश- 
न्यूनेह्मस्यां म्ुविभविष्यति ॥ शूद्रकों नाम वीराणामधिप: पिद्धस- 
क्तमः । नपानूसर्वानपापरूपान्‌ वर्षितान्‌ योहनिष्यति॥ चर्वितायां 
समाराध्य लक्ष्यत')ं भूमरापह: । तताश्रिपसहललेष दशाधिकशतत्रये । 
भकिये नन्‍्दराज्यं च चाणक्यो यान्‌ हनिष्यति । शुह्॒तीर्थे सर्वपाप 


चृद्वत्पराशर रांदिता विधवा विवाहका निषेधक नहीं। १४५ 


इज रम-म ९ ामरीमरल्‍मन कमर. 


राज़ा प्रवरसेनने ४ वार अभ्ठमेघ किया उसका विशेष प्रमाण 
प्राप्त होता है। उसने देवशर्मा नामक ब्राह्मणकों भूमिदान किया, 
उसीके दानके शासन पत्रमें उसके चार वार अध्वमेध करनेका 
स्पष्ट उल्लेख हैं। जेसे-- # 

चतुरश्रमेधयानिनो विष्णुरुद्रसगोलस्य, सम्राजः काटकानां 


महाराजश्री प्रवर सेनस्य इत्यादि ॥ 


“चार अश्वमेध करने वाले विष्णुरुद्र राजाके वंशमें उत्पन्न 
हुए काटक देशके अधीश्वर महाराज श्रीप्रवरसेन इत्यादि ।” 
प्रवर सेनके पूर्व पुरुषोंने दूश वार अश्वमेध किया यह बात 
भी उसी शासन पत्रमें लिखी है । जैसे 
दशाश्वमेघावभ्थस्नातानां 


दृशवार अश्वमेधोंमें अवभ्रथ स्नान किया है। 


निर्मीक्तयोभी लप्स्यते ॥ ततात्रेषु सहलेष सहखाम्यधिकेषु च भवि- 
ध्यो विक्रमादित्यो राज्यंप्तोअत्रप्रल प्स्यते ॥ 

कलियुगमें ३२८० बे बीतनेपर इस पृथ्वीपर शूद्रक राजा 
होगा | वह महावीर ओर अति प्रधान सिद्ध पुरुष होगा । वह 
पापी, प्रबल प्रतापी सब राजाओंका बलरूकरे या ओर चविितामें आ- 
राधन करके सिद्ध होगा । उसके बाद २० वर्ष बीत जानेपर नन्द 
वंशका राजा होगा इस गंशकों चाणक्य विनाश करेगा ओर 
शुक्कतीथ पर आराधना करके सब पापोंसे मुक्त होगा। उसके 
बाद ६८.० वष बीतनेपर विक्रमादित्य राजा होगा। (कुमारिका 
खरड युग व्यवस्थाध्याय । 


+* (२) एशियाटिका सोसाइटौकौ १९५६ सालके नवरूबर भासकी पत्रिकाके 
पृष्ठ ७२९८ पर देखी | 


१४ विधवा घिवाह । 
काश्मीराधिपति राना मिहिर कुलने अग्निमें प्रवेश किया 
उसका भी प्रमाण प्राप्त होता है । जेसे 
सवषसप्तति मत्त्का मुवंभूलोकमैरव: । 
भूरिरोगार्दितवषु: प्राविशज्ञातवेदसम्‌ ॥ 


( कल्दण राज तरंगिणी प्रथम तरंग ) 
उम्र स्वभाव राजा मिहिर कुलने ७० वर्ष राज्य भोगकर नाना 
रोगों से पीड़ित होकर अग्निमें प्रवेश किया। 
राजा मिहिर कुलने सेना सहित सिंहलमें जाकर सिंहलेश्वर- 
को राज्यसे उतार दिया। इससे स्पष्ट प्रमाणित होता है कि उस 
समय समुद्र यात्रा निषिद्ध नहीं मानी जाती थी। जैसे-- 


स्‌ जातु देवीं संरीत पिहलांशुककञचुकाम्‌ । 
हेमपादाकितकुचाम्‌ दृष्ट्वाजज्वाल मन्युना ॥ २६६ ॥ 
पिहलेषु नरेन्द्रांधिमुद्रांकः क्रियते पट: । 
इतिकञ्चुकिना प्रष्ठेनोक्तो यात्रांव्यधात्ततः । 
तत्सेनाकुन्तिदानानतो निम्नगाकृतसंगमः । 
यमुनालिंगन प्रीति प्रपेदेदक्तिणाणुव: । 
सप्तिहलेन्द्रेण सम संरम्भादुदपाटयत ॥ 
चिरेण चरणस्पृष्ट प्रियालोकननां रुषम्‌ । 

( कल्हण राज तरंगिणी प्रथम तरंग ) 


राजमहिषीने घसिंहल देशके कपडेकी बनी अंगिया पहनी थी 
उसके स्तनों पर सुनहरी चरण चिन्ह देखकर राजा मिह्दर 


वृदृत्पराशर संहिता विधवा विवाहका निषेधक नहीं। १५४७ 


कुल क्रोधमें जल उठा ओर अन्त: पुरके क्यू फीसे पूछा तो वह 
बोला महाराज ! सिंहल देशके सब वस्मों पर उस देशके राजाके 
चरण चिन्हकी मोहरर रहती है। यह सुनकर उसने युद्ध थात्रा की। 
उसके सेनाके हाथियोंके गएडस्थलसे मद्ज़ल नदी जलके समान 
निरन्तर बहता था, उसके बरावर बहनेसे दक्षिण समुद्रको भी 
यमुनाके आलिंगनका छुख प्राप्त हुआ । राजा मिहिर कुलने सिंह- 
लेश्चरके साथ संग्राम करके अपनी पटरानीके स्तनपर उसके 
चरण चिन्हके छू जानेसे उत्पन्न हुए क्रोधकों शान्त किया । 
राजा जयापीड़का दूत लड्ढमें गया उसका भी स्पष्ट प्रमाण 
प्राप्त होता है। फलतः समुद्र यात्राके प्रचलित होनेका यह एक 
ओर भी प्रमाण द्वो ज्ञाता है जेसे-- 
सांधिविग्रहिक सोडय गच्छन्‌ पोतच्युतोम्बुधो 
प्राप पारं तिमिग्रासाति मुत्पाव्यानिगतः ॥ ४०३॥ 
( कल्हण राज तरंगिणी चतुथ तरंग ) 
वह राजदूत जाते ह्ुुए नावसे समुद्रर्में गिर गया एक महा 
मत्स्य तिमि (हल मछली ) ने उसको हड़प लिया बादमें वह 
हू लका पेट फाड़कर निकल आया ओर समुद्र भी पार कर लिया। 
काश्मीराधि पति राजा मातृगुपने यति धर्म अवलस्धन 
किया, उसका प्रमाण भी प्राप्त होता है। जैसे-- 
आथ वाराणपी गत्वा कृतकाषायपसंग्रह: । 
संत संन्‍्यस्य सुकृती मातृगुप्तीडमवद्‌ यतिः ॥ ३२२ ॥ 
( कद्हण राज तरंगिणी तृतीय तरंग) 
बादमें पुण्यवान्‌ मातृगरृपतत समस्त सांसारिक विषयोंको 
त्याग कर वाराणसीमें चला गया ओर पहां काषाय वस्त्र पहन 
कर यति हो गया | 


१५८ विधवा विवाह | 


राजा खुबसस्‍्तुने १०१८ संयबत्‌ दृ्षे देव नामक शिवक्ती एक 
अदारी बनवाई। इस अटारोके बनवानेके प्रशंसा पत्रमें राजाने 
जीवन भर श्रह्मचयंका पालन किया ऐसा स्पष्ट उल्लेख है। जेसे- 


आजन्म व्रह्मचारी दिगमलवसुनः संयतात्मातपस्वी 
श्रीहषोराधनेकब्यसनशुभमतिस्त्यक्त संसारमोह: । 

आसीयो लब्धनन्मा नवतखपुषां सत्तमः श्रीसुवस्तु 
स्तेनेद धमेक्तिः सुधणितविकट् कारित हषेहम्यम्‌ ॥ 


( एशियाटिका सोसायटीके १८ ३५ सालकी पत्रिकाका 
जुलाई मासकी संख्याका ३४८ पृष्ट देखो ) 
जो सुवस्तु जीवन भर ब्रह्मवारी द्गम्बर, सांयत, तपस्वी, 
ह देवके आराधनमें एक मात्र रत, संसार मायासे शून्य अपने 
जन्मको सफल करने वाला उत्तम पुरुष हुआ उसने धर्मार्थे खूब 
उत्तम सुन्दर मजबूत ह देवका भवन बनवाया है। 


आसीन्‍्नेष्ठिकरूपो यो दीप्तपाशुपतब्रतः ॥ 


इस प्रकार स्पष्ट देखा जाता है कि कलियुगमें अश्वमेध, महा 
प्रस्थान गमन, अग्नि प्रवेश, यति धर्म, समुद्र यात्रा, दोघ कालका 
ब्रह्मगय, विवाहिनाका विवाह इन कुछ एक धर्मोका अनुष्ठान ओर 
पालन होता आया है | कलियुगम अब के लोगोंकी अपेक्षा पूवेतन 
कालके लोग शास्त्रोंको अधिक जानते ओर मानते थे इसमें कोई 
सनन्‍्देह नहीं किन्तु आदि पुराण आदि्का निषेध न मानकर अभ्व- 
मेध, अग्नि प्रवेश आदि कर ही गये। इसलिये स्पष्ट प्रमाणित 
होता है कि उस कालफके लोग पुराणके निषेधके अनुसार स्मृतिमें 
विधान किये अनुष्ठानसे मुह न फेरते थे । 
आदित्य पुराणमें लिखा है--- 


वृहत्पराशरसंदहिता विधवा विवाहका निषेध नहीं करती १५८ 


एतानि लोकगुप्त्यर्थ कलेरादी महात्ममिः । 


निवर्त्तितानि कर्माणि व्यवस्था पूर्वक ब॒धेः ॥ 
महात्मा परिडितोंने लोक रक्षाके लिये कलिक्रे आदिसे 
ब्यवस्था करके अश्वमेघ आदि धर्मो'का निषेध किया है। 
महात्मा परिडतोंकी व्यवस्थाके प्रमाण होनेफे विषयमें लिखा 
गया है | 
समयश्वापि साधुनां प्रमाएं वेदवद्‌ भवेत्‌ । 
साधु पुरुषोंकी व्यवस्था भी वेद्की तरह प्रमाण है। 
इस प्रकार शासन रहने पर भी यदि पूबे कालके लोगोंमें 
पुराणोंके निषेधका अनाद्र करके अभ्वमेघ आदि धर्मो'का अनु- 
छान किया है तब यह सब निष ध निर्ष थे रुपसे गिने ओर माने 
नहीं गये थे, इसमें कोई संदेह नहीं। इसके अतिरिक्त आदि- 
त्य पुराणमें दत्तक ओर ओरस इनके सिवाय अन्य पुत्रोंके 
स्वीकार करनेका निष ध है, किन्तु काशी आदि स्थानोंके निवासी 
अभी तक भी कृत्रिम पुत्र बनाकर रखते हैं। इसलिये ही नन्‍्द्‌ 
पण्डितने दत्तक मीमांसा अन्थमें यह व्यवस्था की है-- 
दत्त पद कृतिमस्याप्युप लक्षणम्‌ ओरसः त्षेत्रजश्नेव । 
दत्त: कृत्रिमकः सुतः इति कलिधम प्रस्तावे पराशर स्मरणम्‌ ॥ 
अर्थात्‌ यद्यपि आदित्य पुराणके निषेधके अनुसार कलियुगमें 
ओरस ओर दत्तक दो प्रकारके पुत्रोंका ही विधान है किन्तु जब 
पराशरने कलिधमके प्रकरणमें कृत्रिम पुत्रका विधान किया 
तब कलियुगमें कृत्रिम पुत्र भी शाख्र विहित है। 
अति दूर तक तीथे यात्राका निषेध लिखा गया हे किन्तु 
यह सभी मानते हैं कि आजकल भी बहुतसे लोग बड़ी दूर २ 


१६० विधवा विवाह | 


तककी तीर्थ यात्रा करते हैं। ओर ब्राह्मगफा मरण पर्यन्त 
प्रायश्चित्तका निषेध मात्र भी देखा जाता है क्‍्मोंकि सुविख्यात 
उद्यनाचायंने बोद्ध दलको पराजित करके वैदिक धर्मका सं- 
स्थापन किया है। उसने तुषानलमें प्राण त्याग किया है। 
ओर अभी बहुत कम दिन हुए हैं. कि बनारसमें एक प्रधान 
व्यक्ति ( स्वर्गीय श्यामाचरण वन्दोपाध्याय ) ने पापक्षयकी 
कामनासे प्रायोपवेशन नामक अनाहार व्रत लेकर ही प्राण त्याग 
रूप मरणान्त प्रायश्वित्त किया है। 

इसलिये जब पराशरने कलियुगके लिये अश्वमेधका विधान 
किया है ओर कलियुगमें समय समय पर राजा लोग अश्वमेध कर 
गये ओर उनका स्पष्ट प्रमाण प्राप्त होता है तब अश्वमेध सत्य - 
युग आदि तीन युगोंके समान कलियुगका भी धम हो जाता 
है। इसी प्रकार अशोचके अपवाद भी जब पराशर संहितामें कलि 
धर्म करके लिखे गये हैं तब वही कलियुगके धरम हैं इसमें कोई 
संदेह नहीं, तब इस समय ब्राह्मणोंको अशोचके अपवादोंका 
पालन करते नहीं देखा जाता। उसका कारण यही है कि जो 
ब्राह्मण नित्य अश्निदोत्र ओर नित्य वेदाध्ययन करते हैं. पराशरने 
उनके लिये ही अशोचके शब्दोंका विधान किया हैं डैसे-- 


एकाहातू्‌ शुद्धचते विप्रो योडानिवेदसमन्वितः । 


तज्यहात्‌ केवलवेद स्तु द्विहीनो दशर्भिदिने: ॥ 
जो ब्राह्मण नित्य अश्निहोत्र ओर वेदाध्ययन करता है 
वह एक दिनमें शुद्ध हो जाता है ओर जो केवल वेदाध्ययन 
करता है वद्द तीन द्निर्में ओर जो दोनों नहीं करता वह दश 
दिनमें शुद्ध होता है । 
आजकल जब अम्निहोत्र ओर वेदाध्ययनकी प्रथा नहीं। ओर 


वृहत्पराशर संहिता विधवा विवाहका निषेधक नहीं। १६९१ 


श॒द्र जातिमेंसे दास नाई, ग्वाला आदिका अन्न भोजन करनेका 
विधान कलिधरम करके पराशर संहितामें किया गया है तब 
वही कलियुगका धर्म है इसमें कोई संदेह नहीं। यदि कहें कि 
दास गोपाल आदि शूुद्घोका अन्न भोजन यदि पराशरके मतसे 
कलियुगमें शास्त्र विहित है तब तो ब्राह्मण आदि तीनों श्रेष्ठ वर्ण 
भी इन खब शूद्र जातियोंका अन्न खा सकते हैं। हमें प्रतीत 
होता है कि हां खा सकते हैं ओर सारे लछोग करते भी हैं। ओर 
पराशरके दास ग्वाले आदिका भोजन ग्रहणका विधान करने 
वाला श्लोक ओर उसके पहलेके दो एलोकोंका तात्पय देखे' तो 
ग्रतिवादी महाशय भी रूवीकार कर ले गे इसमें कोई संदेह नहीं । 
शुष्कान्न गोरस स्नेह शूद्रवेश्मन आगतम्‌। 


पकव पितृगृहे पूर्त भोज्य तन्‍्मनुरत्रवीत्‌ ॥ 
सूखा अन्न अर्थात्‌ विना पका हुआ चावल आदि गोरस 
अर्थात्‌ दूध आदि ओर स्नेह अर्थात्‌ तेल आदि शूद्र॒ग्ृहसे लाकर 
ब्राह्मणमृहमें पकाया जाय तो पवित्र हो जाता हे। मनुने यही 
अन्न खानेका विधान किया है। ब्राह्मण लोग शूद्रका विना 
पकाया हुआ चावल आदि अपने घर लाकर पकाकर खा सकते 
हैं यह इसी श्लोक द्वारा प्रतिपादन होता है। इसलिये शूद्र॒के 
घरमें पाक करके खानेमें दोष होता है यह बात भी अर्थापतिसे 
सिद्ध होती हैं । 
आपत्काले तु विप्रेण मुक्त शूद्रगृहे यदि । 
मनसूतापेन शुद्धयेत द्रपदां वा शर्ते जपेत्‌ ॥ 
आपत्‌ कालमें ब्राह्मण यदि शूद्धके घरमें भोजन करे तो मन- 
स्ताप अथवा सोचवार द्व्‌ पद मन्त्रका जाप करके शुद्ध हो 
जाता है। 
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आपत्‌ कालमें शृद्रके घरमें पाक करके भोजन करना विशेष 
दोष जनक नहीं है, यह इसी श्लोक द्वारा बतलाया गया है। 
खुतरां आपत्तिसे अतिरिक्त समयमें शूद्रके घरमें पका कर भोजन 
करना दोष जनक है यह भी अर्थापत्तिसे सिद्ध होता है । 


दासनापित गोपाल कुलमित्राधे सीरिणः । 
एते शूद्रेषु भोज्यान्ना यश्चात्मानं निवेदयेत्‌ । 


शुदॉमेंसे दास, नापित, गोपाल, कुलमित्र, अद्ध सीरी, ओर 
शरणागत इनका अन्न खाने योग्य है। अर्थात्‌ इनका दिया 
हुआ चावल आदि इनके घरमें ही पका कर भोजन कियाज़ा 
सकता हे | 


इन तीन ए्लोकॉसे यह बात सिद्ध हो जाती है कि ब्राह्मण शूद्र - 
का दिया बिना पकाया भोजन चावल शूद्र गृहमें पकाकर भोजन 
करे तो शूद्रान्नका भोजन करना ही है | शूद्रका दिया बिना पकाया 
चावल आदि अपने घरमें लाकर पकाकर खाय तो वहशूद्रान्न नहीं 
है। आपत्कालमें, शूद्रके घरमें शूद्रके दिये चावल आदि पका- 
कर भी खाये जा सकते हैं। किन्तु क्या आपत्ति ओर क्या सम्पत्ति 
समयोंम दास, नापित, गोपाल आदिके घरमें उनका दिया चावल 
आदि पकाकर भोजन करना दोष जनक नहीं है । 

अब सब बात विवेचन करके देखिये, कलियुगमें इस प्रकार 
शुद्वान्त भ्रहण करनेमें क्या बाधा है। कोई भी इस प्रकार शूद्वान्न 
लेनेमें दोष नहीं मानंगे। ओर किन्‍्हीं २ महोद्यने शुद्वान्न 
शब्दसे शूद्रका पकाया हुआ अन्न, यही अर्थ समझा है किन्तु इस 
स्थानपर 'शरद्वान्न!” शब्दसे शूद्रका पकाया हुआ अन्न यह 
अभिप्रोय नहीं है तब तो आदित्य पुराणमें पहले द्वी दास गोपाल 
आदिके भोजनका निर्ष थध करके ओर आगे चलकर पुनः शूद्रोंके 
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लिए ब्राह्मण आदि तीन वर्णोके लिये अन्न पकानेका नि ध नहीं 
किया | # उसके ही ठीक बाद शूद्रके घर पका अन्न खानेका 
निषेध दीखता है तब पूर्व निषं घसे लाचार होकर बिना पका 
चावल आदि ही मानना पड़ेगा । ओर यही भी देखना आवश्यक 
है कि शासख्रमें शूह्ृका बिना पका हुआ चावरू आदि अन्न ही 
शुद्वान्न कहा जाता है । 

आम शूद्वस्य पक्कान्नं पक्वमूच्छिष्टमुच्यते ॥ 


( तिथितत्व दुर्गांपूजातत्व ) 
शद्का बिना पकाया हुआ अन्न पकाया हुआ अन्न है। 
ओर पकाया हुआ अन्न उच्छिष्ट कहा जाता है । 
शुद्रान्त शब्दकी व्याख्या और तात्पय इस प्रकार का है। 
स्मात्त भट्टाचाये रघुनन्दनने शाद्वान्न विचारसे यही बात खिद्ध 
की है। जेसे-- 
आममन्नदंत्तमपि भोजनकाले तद्‌ ग्रहावस्थिते शाद्राक्षम्‌ तथा 
चाड़िराः 
शुद्॒वेश्यनि विप्रं ण क्षोरं वा यदि वा दधि । 
निवृत्तेन न भोक्तव्य' शूद्वान्नतद्॒पि स्म्ुतम्‌ ॥ 
निवृत्तन शूद्रान्नान्चिवृत्तन । अपिशब्दात्‌ घृततणड लादि 
स्वग्रहागते पुनरड्रिराः 
यथायतस्ततोह्यापः शुद्धि'यान्ति नदीगंता: । 
शुद्र घु दासगोपाल कुल मित्राधधंस रिशस । 
भोज्याज्ञता गृहस्थरूय तीर्थ सेघाविदूरत: ॥ 
भ्राह्मणादिषु शूद्र्य पातादि क्रियापिच । 
ग्रहरुथ त्राह्यण आदिका शूद्र जातिके बीच दासगोपाल, कुलमित्र, अध- 
सोरी इनकी भोज्याज्ञता, अतिदूर तीर्थ यात्रा शूद्ृका तीम वर्शा के लिये अमन 
झादि पकाना आदि । 
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शद्राद्रिप्रगृहेष्वन्न' प्रविष्टन्तु सदा शुत्ि ॥ 
प्रविष्टे 5पि स्वीकारापेक्षमाह पराशर: । 
तावदूमवति शूद्वान्न यावन्नस्प्ृशतिद्विन: ॥ 
द्विनातिकरसंस्पृष्ट संव॑तद्भविरुच्यते । 
सशाते गृहणाति इति कल्पतरु: ॥ 
तचसम्प्रोक्ष्यग्राह्ममाह विष्णाप्राणम्‌ । 
सम्प्रोत्ञयित्वा गृण्हीयात्‌॒ शूद्रान्न गृहमागतम्‌ ॥| 
तच्पातान्तरेणुग्राह्म माहागिरा: । 
स्वपात्रे यद्यविन्यस्त दुग्ध यच्छति नित्यशः ॥ 
पात्रान्तरगत ग्राह्म दुग्धे सवगृह आगतम्‌ । 

एतेषु स्वगृह आगतस्थैव शुद्धरत्वं तद्गृहगतसय शूद्रान्नदोषभागित्वं- 
प्रतीयते ( अहिनकतत्व ) 


शद्रके दिये बिना पफे चावल आदि भी भोजनके समय शद्॒के 
घरमें रहते हुणही शूद्वान्न रहते हैं क्योंकि अंगिराने कहा है कि 
शूद्वान्नसे रहित ब्राह्मण शूद्॒के घरमें दूध दहीका भी भोजन करे 
क्योंकि वह भी शूद्वान्‍न्न ही है। अपने घरमें आये चावल 
आविके विषयमें अंगिराने कद्दा है कि जिसप्रकार जल जहां 
कहींसे आया द्वो वह नदीमें पड़ने ही से शुद्ध हो जाता है उसी 
प्रकार चावल आदि शूद्॒के घरसे ब्राह्मणके घरमें घसते दी शुद्ध दो 
जाता है । परःशशरने कहा है कि शूद्वान्न ब्राह्मण गृहमें आफर 
स्वीकार होनेकी अपेक्षा करता है। जेसे ब्राह्मण जबतक ले न 
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वह शुद्ध हो जाता है। विष्णु पुराणमें कहा है कि शूद्वान्नका 
प्रोक्षण करके ज़लका छींटादेने पर ग्रहण किया जाता है। जिस 
प्रकार शुद्रान्न अपने घरमें आनेपर जल छींटा देकर लेना चाहिये। 
अंगिरा कहते हैं कि शुद्वान्‍्न दूसरे पात्रमें डालकर ले लेना चा- 
हिये। अथांत्‌ श॒द्र अपने पात्रमें जो दूध दे वह दूध अपने घरमें 
आकर दूसरे वत्त नमें करके ले लेना चाहिये। यह सब वचन यहां 
ही ठीक बेठते हैं कि श॒द्॒के दिये चावल आदि अपने गृहमें आने 
पर शुद्ध हो जाते हैं। शुद्षके घरमें रखे हुए चावल आदि 
शुद्वान्न दोषजनक हैं । 

इसलिये पराशर स'हितामें अश्वमेध आदि विधानोंकों देख 
कर यही निर्णय होता है कि ये सब विधान अन्ययुगके 
नहीं । पराशरने तो केवल कलियुगका धर्म नहीं कहा बल्कि 
कलिसे अतिरिक्त धर्म भी कहे हैं इसलिये पराशर स'हिता केवल 
कलियुगका धर्म शास्त्र नहीं इस प्रकार निणय करना किसी 
प्रकार भी संगत नहीं होता है । 





।>॥ फैन्स ६ 
पर्च्िट 


पराशर संहिता। 
आदिसे अन्ततक कलिधम्का निरणंय करती हे । 
केवल पहले दो अध्याय ही कलि धमंका निणेय 
नहीं करते । 


कोई कोई महाशय यह सिद्धान्त करते हैं कि पराशरने 
केवल प्रथम और द्वितीय भ्रध्यायमें कलियुगका धर्म निरुपण 
करके तीसरेसे लेकर ग्रन्थ समाप्ति पयन्त द्स अध्यायोंमें सब 
युगोंके लिये साधारण धर्मो'का वर्णन किया है ओर निम्न लिखित 
कुछ एक बाते इस निणयमें हेतु रूपसे कहते हैं। (१) पहले तो 
प्रथम ओर द्वितीय अध्यायमें बार २ 'कलि! शब्दका प्रयोग है । 
(२५) तोसरेसे १२ घे अध्याय तक किसी अध्यायमें भी 'कलि! 
शब्द्‌ नहीं हे । परन्तु अभ्वमेध आदि कलियुगको छोड़ दूसरे 
युगोंके ध्मोका चवणन किया दिखाई देता है। (३) ग्रन्थ समा 
घिके समय 'मेंने कलिके धम कहे! इस प्रकार उपस'हार नहीं 
किया परन्तु द्वितीय अध्यायके अन्तमें कलिधमोके घर्णनका 
उपस' हार किया है। ( श्री युत नन्‍्दकुमार कविरल ओर उनके 
सहकारि गण ) 

पहले जिस प्रकार दिखाया गया हे। उससे यह बात 
विशेष रुपसे जानी जाती है कि केवल कलियुगके धर्मोका वर्णन 





पराशर संहिता आदिसे अन्त तक कलि धर्ग०। २६७ 


करना ही पराशर स'हिताका उद्दंश्य है। प्रतिवादी महाशय 
भी मानते हैं कि पहले ओर दूसरे अध्यायमें कलियुका धर्म निरू- 
पण किया गया है फलछतः एक अंशमें फलि धर्मोका वर्णन 
करना पराशर स'हिताका उद्द श्य है । अब यह अनुस धान करना 
आवश्यक है कि पूर्वेतन ग्रन्थकार पराशरस'हिताके विषयमें किस 
प्रकारकी सम्मतियां प्रकाशित कर गये हैं । 
माधवा चार्यने कहा हैं;-- 
सर्वेध्वपि कल्पेषु पराशरसम्रतेः कलियुग धमपत्तपातित्वात्‌। 


सब्र कव्पोंमें कलियुगका धम निरूपण करना ही पराशर स'- 
हिताका उहं श्य है इस स्थानपर पराशर स्म्ुति कल्युगकी 
स्सृति स्पष्ट प्रतीत होता है। इससे अद्योपान्त तकका ग्रन्थ दी 
कलिधम विषयक हैं यही स्पष्ट प्रतीत होता है। न केवल 
प्रथम द्वितीय अध्याय ही कलियुगके लिये हैं बल्कि अवशिष्ट दश 
अध्याय भी इसी प्रकार हैं। 

नन्‍्द्‌ पएिडित कहते हैं कि--- 

दत्तपदं कृत्रिमस॒याप्युपलदाण । ओरसः त्षेत्रजश्चेव ॥ 


दत्त: कृतिमकः सुतः इतिकालिपम पूप्ततावे पराशर समरणात्‌ ॥ 

वत्तपदसे कृत्रिम भी लेनी चाहिये। पराशरने कलिधमके 
प्रस्तावमें कृत्रिम पुत्रका विधान किया है। 

पराशरका यह पुत्रों बिघयक श्लोक चतुर्थ अध्यायमें है। 
इसलिये नन्‍द्‌ परिडतके मतसे चतुर्थे अध्याय भी कलिधर्म निरू- 
पणके लिये हो जाता है। 

न चकलि निषिद्धस्यापि युगान्तरीय धर्मस्येव नष्टेझते इत्यादि 
पराशर वाक्य प्रतिपादूक मिति वाच्यं कलावनुष्ठयान, धर्मानेय 
चक्ष्यामीति प्रतिशाय तदुग्रन्थप्रणयनात्‌ ॥ ३ 


१६८ विधवा वियाह | 


नष्टे सुते०” इस पराशरके वचन द्वारा कलियुगकों छोड़कर 
ओर दुसरे युगोंके धर्मोका विधान किया गया हैं यह कहना 
ठीक नहीं क्योंकि केवल कलियुगमें पालन करने योग्य धर्मो'का 
दी निरूपण करूगा ऐसी प्रतिशा करके पराशर संहिताका संक- 
लन किया गया है। 

भट्टोजी दीक्षितने विवाहके विषयमें इन विधवा-विवाह 
विषयक श्लोकोंके विषयमें ही ऐसा लिख दिया हें इससे उनके 
मतमें आद्योपान्त केवड कलियुगका धर्म निरूपण करना ही 
पराशर संहिताका उद्द श्य स्थिर होता है । 

यस्तु पतिते ब्रह्महादिमिःखह संवत्सर' संसर्ग कृत्वा खयमपि 
पतितस्तस्य प्रायश्चित्त' मनुराह-- 

यो येन पतितेनैषां संसर्गयाति मानव: | 
स तस्‍्येव ब्रतं कुर्यांत्‌ संसर्गस्य विशुद्धये | इति ॥ 

आचायसस्‍्तु कलियुगसांसगंदोषभावमभिप्रे त्य संस प्राय- 
श्वित्त' नाभ्यधात्‌ | 

जो पुरुष ब्रह्मघाती आदि पतितोंके साथ एक वर्ष संखग 
करके स्वयं पतित हुआ मनुने उसका प्रायश्ित्त कहा है जेसे-- 
जो आदमी इन पतितोंके बीचमेंसे जिसका सांसगे करता हे । इस 
संसगंसे उत्पन्न दोषको दूर करनेके लिये वह भी उस पतितके 
समान ही प्रायश्वित्त करे | 

किन्तु आचार्य पराशरने कलियुगमें संसर्ग दोष नहीं हे इस 
अभिप्रायसे संस दोषका प्रायश्चित्त ही नहीं कहा है। 

कलियुगमें सांस दोष नहीं है इसलिये पराशरने ससर्ग दोष 
नहीं कहा है, भाष्यकारोंके इस लेख द्वारा आद्योपान्त फेवल कलि 
युगके धर्मकथन करना ही पराशर रंहिताका उद्देश्य है यह 
बात स्पष्ट प्रतीत होती है । पराशरके शेष नो अध्यायोंमें प्राय- 


पराशर संहिता आदिसे अन्त तक कलिधिमें० । १६६ 


शथ्ित्तोंका निरुपण किया है खुतरां केवल प्रथम दो अध्यायोंमें ही 
कलिधम पिषय न होकर समस्त ग्रन्थ ही कलिधर्मका निणय 
करता है यद यात स्पष्ट रुपसे प्रमाणित होती है। 

इस प्रकार कलियुगके धर्म निरूषण करना ही पराशर रूांहिता 
का उद्देश्य है यह स्पष्ट दिखाई देता है। इसलिये प्रथम ओर 
द्वितीय अध्याय दी कलिघमंका विधान करते हैं उनसे अतिरिक्त 
देश अध्यायोंमें सब युग्गोंका समान रूपसे धर्म विधान किया 
गया है यह फेवल प्रमाण रहित ओर व्यर्थकी कव्पना मात्र है। 

पराशर रुहिताका प्रथम अध्याय तो अ्न्थकी 3पक्रमणिका 
मात्र है। इसलिये उसमें कलिधर्मका उपदेश करनेके विषय- 
में बार बार बात आतो है। द्वितीयाध्यायके आरस्ममें ही इससे 
आगे कल्युगके घर्मोका वणन करो इस प्रकार कलिका नाम 
एक बार ही लिया गया है । उसके आगे ओर कलियुग शब्दफे 
कदहनेकी आवश्यकता नहीं। इस कारण फिसो स्थान पर भी 
कलि शब्दका प्रयोग नहों है । इसलिये अब अध्यायोंमें कलि शब्द 
नहीं जानकर केवल १म २ य अध्याय कलि धर्म विषयक है ओर 
उनसे अतिरिक्त सम्पूर्ण अ्न्थ पूर्व युगॉके धर्मोको भी सामान्य 
रूपसे कहता हैं ऐसा निर्णय करना किस प्रकार संगत द्वो सकता 
है । ओर तृतीय अध्यायमें अशोचकी अवधि घटाई गयी हे 
ओर अग्नि प्रवेशकी विधि कही गयी है ओर ११ वे' अध्यायमें 
दास, गोपाल आदि शूद्रोके अन्न भोजनका ओर १२ वे' अध्यायमें 
अश्यम्रेधका विधान है ये सब अन्ययुगके धघम हैं कलियुगके घम्म 
नहीं ऐसा निश्चय करके तीखरे अध्यायसे लेकर १२ वे' अध्यायतक 
अन्थ कलिधमेका निरूपण नहीं करता यह व्यवस्था संगन नहीं 
हो सकती । यह बात हम पहले कटद् आये हैं। ओर ग्रन्थकी 
समाप्तिके अवसरपर भी “कलिधम” कहे इस प्रकार उपसंहार 

१२ 


१७० विधवा वियाह | 
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नहीं किया यह भी बात ठीक है। जब “कलिधमे कहूंगा” ऐसी 
प्रतिल्ञा करके धर्मोका विधान करना आरभ्म किया है तब श्रन्थ- 
की समाध्तिपर 'कलिधर्म कष्ट दिया' ऐसा निर्देश न रहने पर भी 
कोई हानि नहीं उपक्रममें जब फलिधमोके कथन करनेकी प्रतिज्ञा है 
तब उपछांहारमें कलिधमंकी समापध्तिका फोई उल्लेख न रहने पर भी 
कलिधमॉके कहे जानेके अतिरिक्त ओर समझरू भी क्या जा सकता 
है । और जिस प्रकार श्रन्थ समाध्तिके अवसरमें कलिघर्मके कथन 
का उपसरंहार नहीं उसी प्रकार सब युगोंके सामान्य रुपसे धर्म 
कह दिये हैं इस प्रकारका भी तो उपसरांहार नहीं हे | कलिधर्ग 
कथनका उपसंहार नहीं होनेसे समस्त ग्रन्थ कलिघर् विधायक 
नहीं फहा'जायगा तो सर्व साधारण युगोंके धर्म कथनका उप- 
संहार न होनेसे सब युगोंका धर्म प्रतिपादक ग्रन्थ भी किसी 
प्रकारसे कहा जा सकेगा। खासकर ग्रन्थके आरस्ममें जिसप्रकार 
कलिध्ामेके प्रतिपादन करनेकी प्रतिज्ञा दिखाई देती है उसी 
प्रकार तृतीय अध्यायके आरम्ममें सर्ग साधारण युगंकि धर्म 
कहनेकी भी प्रतिशा दिखाई नहीं देती । इसलिये जब उपक्रममें 
ओर उपसूंदारमें सर्ग साधारण युगोंके धार्म कथनका कोई 
उल्लेख नहीं, तब शेष १० अध्यायोंको सर्वबलाधारण 
युगोंका धमम प्रतिधादक मानना यह बात नितान्त निर्मुल और 
युक्ति शून्य है। 

अब यदद विवेचन करना आवश्यक है कि प्रतिवादी महाशय 
द्वितीय अध्यायके अन्तमें जिस प्रकार कल्युगके धर्म कथनका 
उपसंदार सिद्ध करनेकी चेष्टा करते हैँ वह स'गत भी हो सकता 
है या नहीं। अर्थात्‌-- 

इस उपक्रम अथांत भ्रन्थके प्रारम्भमें कलिधमं कथन की 
प्रतिशा करके द्वितीय अध्याय ठीक प्रकारसे कहनेके बाद्‌ अध्याय 





पराशर सरांहिता आदिखे अन्त तक कलिघमं०। १७१ 


समाप्ति के अवसर या कलिधमफे कथनका उपसंहार किया है। 
अर्थात्‌ आगे कहनेकी दृच्छा को ( अकांक्षा निवृति ) समाप्त 
कर दिया है। जैसे:--- 


भवन्त्यल्पायुफ्स्तेवे पतन्ति नरकेषु च । 
चतुर्णामपि वर्णानामेष धमं: सनातनः ॥ 


कलिधमेमें अर्थात्‌ कलियुगके योग्य धर्मके पालन करनेमें लोग 
सब अत्पायु होंगे ओर निरन्तर पाप करनेके लिये मरनेके बाद 
नरकमें गिरंगे। इसलिये कलिकालमें चारों वर्णो'के लिये यही धर्म 
सनातन है। अर्थात्‌ ये लोग सदा पापकर्मको ही धर्म मानकर 
स्वीकार करगे | 

पण्डित लोग यहां विचार कर कि यह श्लोक कलिधर्मके 
निरूपणके प्रकरणका उपसंहार है कि नहीं | 

इसस्थानपर यही कहना है कि प्रतिवादी महाशयने इस श्लोक- 
की जिस प्रकार ध्याख्या की है यदि यही व्याख्या यथाथे व्याख्या 
हो तो कलिधर्मके उपसंहार माननेमें कोई भी आपत्ति नहीं । 
परन्तु यह व्याख्या बिलकुल उलटी है। यह ठीक व्याख्या नहीं 
है। यहां दो आधे आधे श्लोकोंको मिलाकर एक श्लोक 
यनाकर लिखा गया है। उनमें उत्तर श्लोकाधेका पूच श्लोकार्थेसे 
कोई सम्बन्ध नहीं हो सकता। जिस श्लोकका आधा लेकर 
दूसरे श्लोकफके साथ मिलाकर उलटी व्याख्या कर प्रतिवादी 
महाशय इस एलोक को उपसंहार मानते हैं वद्द वचन यह है। 


विकम कुवेते शूद्रा द्विजशुश्रषयोन्किता: । 
भवन्त्यल्पायुषस्तेंवे पतन्ति नरकेषु च ॥ 


१७२ विधवा विधयाह | 


शुत्र्लोग यदि द्विज्ञोंकी सेवासे पराडुमुल होकर कृषि, वाणिज्य 
आदि काम करंगे तो वे अत्प आयुवाले होंगे ओर नरकमें 
गिरेगे। शेषका आधा वचन हम यहां भाष्यकार की प्रस्तावना 
ओर व्याख्या सद्दित उठाकर रखते हें। यथा:-- 
“5त्ये वशचतुष्टय साधारणां जीवनहेतुं धर्म प्रतिपाद्य निगम- 
यति। चतुर्णामपि वर्णानांमेषधर्म: सनातन: ॥ 
इस प्रकार चार वर्णो'के जीविका निर्वाहके उपयोगी धम 
कद्दकर उनका उपसंहार करते हें कि चारों वर्णोौंका यह 
सनातन धर्म है। 
“अतीतेष्वपि कलियुगेषु विप्रादीनां कृत्यादिकमस्ति इति सूच 
यित्वा सनातन इत्युक्तम्‌।” 
जितनी बार पूर्व कलियुग बीते हैं सबमेंही ब्राह्मण आदि्का 
काम छ्ेतीबाड़ी है इत्यादि बतलाने के लिये 'लनातन” यह शब्द 
कहा गया है । 
अब साफ दीखता हे कि द्वितीय अध्यायमें पराशरने चारों 
वर्णांकि जीविका-निवांहके उपयोगी कृषि-वाणिज्य-शिवपकम 
आदि धर्मोका निरुपण किया हे | तदनन्तर 
चतु्णामपि वर्णानामेषधरम: सनातनः । 
चारों चर्णोंका यही सनातन धम है... 
यह कट्टकर जीविका निर्वाहोपयोगो धमेनिरूपणका प्रकरण 
समाप्त किया है | कलियुग धर्मोको समाप्त किया है, यह बात 
किसी प्रकार भी सिद्ध नहीं होती | 


विकम कुवते शुद्राः द्विनशूश्रषयोम्किता: । 


पराशर शांंहिता आदिसे अन्त तक कलिघधम०। १७३ 
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भक्त्त्यल्पायुष्स्ते वे पतन्ति नरकेष च ॥ 


यदि श॒द्र द्विजसेवासे मुंह फेरकर कृषि, वाणिज्य आदि करे 
वे अत्पायु दगे ओर उनको नरकमें गिरना दोगा। 

प्रतिवादी महाशयने इस एलोकक पिछले आधेको पव लिखे 
गये आधे श्लोकके साथ मिलाकर धर दिया है शसे-- 


भवन्त्यल्पायुषस्ते वे पतन्ति नरकेषु च। 
चतुर्थामपि वर्णानामेषधर्: सनातनः ॥ 


वे अल्पायु होते हैं ओर नरकमें गिरते हैं चारों वर्णोका यह 
सनातन धर्म है। 

प्रतिवादी महाशयोंने चोकड़ी लगाकर इन दोनों आधे आधे 
शलोॉकोको जोड़कर एक इलोक बना लिया ओर अपना मनमाना 
अर्थ कर लिया। ऊसे-- 

कलिधममें अर्थात्‌ कलियुगके अनुकूल धमंके पालनमें लोग 
सब अल्पायु होंगे और निरन्तर पाप करनेके लिये मरनेके 
उपरान्त नरकमें गिरेंगे। इसलिये कलिकाल में चारों वर्णो्के 
यही सनातन धर्म है। अर्थात्‌ निरन्तर पाप कर्मोको ही धर्म 
मानकर ग्रहण करे गे। 

इन प्रतिवादियो ने बहुतसे स्थानोंपर इसी प्रकार गढ्ठ गढ़कर 
अर्थ लिखे हैं किन्तु धर्मशार्मोंपर विचार करते हुए छल कपटका 
आश्रय लेना बड़ा अन्याय हे। बहुतसे पाठक संस्कृत नहीं 
आनते हैं। उनको विदित करने के लिये ही संस्कृत श्लोकोंका 
अथ भाषामें फरफे लिक्षा जाता है। वे फंचल जब भाषामें 
लिखे अर्थो' पर निरमर करते हैं तो प्रत्येक श्लोकका सत्य सत्य 
अर्थ लिक्षना ही सब प्रकारसे ठीक है। दुनियांकों धोक्षेमें 
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डालनेके लिये मन गढ़न्त व्याख्या लिख मारनां भले मनृष्योंका 
काम नहीं है। जो हो, प्रतिवादी महाशयोंको पूर्वोक्त दो आधे २ 
शलोकॉको एक श्लोक बनाकर जिस अथेको लिखकर कलिधर्म 
कथनके उपसंहार सिद्ध करनेकी चेष्टा करते हैं अन्‍य अन्य स्थानों 
पर जो मन गढ़न्त सब अर्थ लिखे हैं वे सब भी ठीक है' ओर 
कलियुगमें विधवा-विवाहफो आशास्रीय कम माननेमें एक क्षण 
भी विलस्ब न करे गे । 

प्रतिवादी महाशयोंने जिस प्रेकारसे कलिघमेकथनका उप- 
स'हार अथांत्‌ आकांक्षा निवृश्ि सिद्ध करनेकी चेष्टा की है 
वह किसी प्रकार भी सिद्ध नहीं होता यह हमने दिखा दिया है । 

अब उन्होंने “कलियुगके अनुसार धर्मोके आचरणमें लोग 
अल्पाय्‌ू हो जाते रें ओर नरक को जाते हैं” यह जो व्याख्या 
की है उससे बहुतसे लोग तो यही जाने गे कि पराशरने दुसरे 
अध्यायमें जितने कलिधम कहे हैं वे सब पाप कम हैं इनके अनु- 
घ्ठान करनेसे लोग अल्याय्‌ होते ओर नरकमें जाते हैं। फलतः 
पराशरके कहे कलिघम आय का नाश करनेवाले नरकके साधन 
हैं इललिये उनको त्याग कर देना चाहिये | प्रतिवादी महाशयोंने 
द्वितीय अध्यायके अन्तमें दो श्लोकोंके आधोंके जो मन गढ़न्त 
अर्थ किये यदि इसपर ही निर्भर करे तो बहुतोंको यही भूम हो 
जायगा। इसलिये पराशर स'हिताका छितीय अध्याय आद्यो- 
पानत नीचे भाष्य कारके आभास ओर तात्पये व्याख्या सहित 
उठाकर रखते हैं। 


भा०--पूर्वाध्याये आमुष्यिकपम: प्राधान्येन प्रवृत्त: । 
अयन्तु ऐहिक जीवन हेतुधर्मः प्राधान्येन प्रक्तते । तत्नादा 
वध्याय प्रतिपाथ मर्थ प्रतिनानीते--- 
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मू०--श्रतः पर गृहस्थस्य कर्माचारं कलो युगे। 

धर्म साधारणं शक्त्या चातुवेण्याश्रमागतम्‌ ॥ 

सम्प्रवच्याभ्यहं पू पराशरवचों यथा ॥ 

भा०---अतः परम आसुष्मिक प्रधानधर्मकथनादनन्तरं पट 
कममामिरतः सन्ध्या स्नान मित्यादिना हि आमुष्मिक फले धर्मेंडमि- 
हिते सति ऐहिक फलस्य कृष्यादिधमंस्य बुद्धिस्थत्वात्‌ तदमिधानस्य 
युक्तोडवसरः वच्यमाणस्य कृष्यादिधमस्य ब्रह्मचारि वनस्थपतिष्व- 
सम्मवममि प्रेत्य तदयोग्यमाश्रमिण दशयति ग्ृहस्थस्येति । कृत 
लेता द्वापरेषु वेश्यस्थेव कृष्यादावधिकारों नतु ग्रृहस्थमात्रस्य वि- 
प्रादे रतो विशिनष्टि कलोयरुग इति । कमशब्दो लोके व्यापार- 
मात्रे प्रयुज्यते आचारशब्दश्व धमरूपे शास्त्रीय व्यापारे कृष्यादेस्तु 
युगान्तरेषु कमेत्व॑ कलावाचारत्वमित्युभयरूपत्वमस्ति । कृष्यादे: 
साधारण धमेत्वमृपपादयाति चातुवेण्याश्रमागतामति ।  पराशर 
शब्देनाल अतीतकल्पोत्पन्नो विवज्षितः ऐतदेवामिव्यंजयितु पूर्वमि- 
त्युक्तं पू॑कल्पतिद्धं पराशर वाक्य कलिपमें कृष्यादी यथावृत्त तयै- 
वाह सम्प्रवच््यामे । श्रतः सम्प्रदायागतत्वात्‌ कृष्यादेराचारतायां 
न विवाद: कत्तेन्य इत्याशयः । शिष्टाचारं शिक्षायतुं शक्त्या- 
सम्पुवक्त्यामी त्युक्त नतु कप्मिश्रिद्धमें स्वस्याशक्ति द्योतायतु 
कलिधम प्‌वीणस्य पराशरस्य तत्राशक्त्यसम्मवात्‌। 


अथे-.पूर्व अध्यायमें पारलोकिक धर्म प्रधान रुपसे निर्णय 
किया है। पू्वे अध्यायमें पारछोकिक धर्मका प्रधानतासे निर्णय 
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किया गया है| जीवबिका निर्वाहोपयोगी ऐहिक धर्मकी प्रधानतासे 
निर्णय किया जाता है। उसमेंसे इस अध्यायमें इस विषयका 
निणय करेगे इसीकी प्रथम प्रतिज्ञा करते हैं । 
पूर्व पराशर वाक्यफे अनुसार इससे आगे गृहस्थके लिये 
कलियुगमें पालन करने योग्य धर्म ओर आचार यथाशक्ति कहेंगे । 
जो कुछ कहे'गे वह चारों वर्णों ओर चारों आश्रमोफे साधारण 
धम हैं। 
पूर्व पराशरके वाक्यके अनुसार अथांत्‌ पूव कठ्पमें पराशरने 
कलिधर्मोका उपदेश किया था तदनुसार इसफे आगे अर्थांत्‌ 
पारछोकिक घटकर, सन्ध्या स्नान आदि प्रधान रूपसे वर्णन 
करनेके अनन्तर। आगे कहे जानेवाले कृषि, चाणिज्य आदि 
धर्म ब्रह्मवारी, वानप्रस्थ ओर यतिमें होने सम्भव नहीं , इसी 
कारण 'ग्रहस्थोंके! ऐसा कहा है। सत्य, ते ता, द्वापर युगमें वेश्य 
जातिका भी कृषि वाणिज्य आदि धममें अधिकार है, ब्राह्मणादि 
सब गृहस्थोंका नहीं। इसलिये “कलियुगमें' ऐसा कहा है। 
अर्थात्‌ कलियुगमें चारों वर्ण कृषि आदिका काम कर सकते हैं । 


भा०---पूतिज्ञातं धर्म दशेयति । 

मू०-- -षट्‌ कंमंसहितो ग्रिपृ: कृषि कर्म च कारयेत्‌ । 

भा ०---षट्‌ कर्माि पृ्वोक्तानि याजनादीनि सन्ध्यादीनि च 
तै सहितो विपू: शुशपकै: शूद्रे: कृषिकारयेत। नच याजनादीनां 


जीवनहेतुत्वात्‌ किमनया कृष्येति वाच्यं कलो जीवन पर्याप्ततया 
याजनादीनां दुलेमत्वातू । 
अर्थे--प्रतिशात भर्थ कहते हैं:- 
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ब्राह्मण यजन, याजन आदि बट कर्म सम्पन्न होकर सेवक 
शूद्वों द्वारा कृषिकर्म कराये । 
यदि कहें कि ब्राह्मणकी आजीविकाके निरवांहदके लिये, याजन 
अध्यापन, प्रतिग्रह यही तीन उपाय हैं। कृषिकर्मेका प्रयोजन ही 
क्या १ उसका उत्तर यह है कि कलियुगमे' याजनादि द्वारा 
जीविका निबाहना बहुत कठिन है। इस कारण पराशरने 
कृषिकर्म विधान किया हे | 
भा०---कषो वर्ज्यान्‌ बलीवर्दानाह । 
मू०--्षुधित तृषितं श्रान्तं बलीवर्द न योजयेत्‌ । 
हीनांगं व्यापितं झीव॑ ब॒षं विप्रो न योजयेत्‌ ॥ 
अथे--कृषिकर्म में जिस प्रकारका बेल जोड़ना उचित नहीं, 
यह कहते हैं । ब्राह्मण भूखे, प्यासे, थके मांदे बेलकों हलमें 
न जोते ओर अंगहीन रोगी, ओर नपुसक बेलको हलमें 
न लगावे। 
भा ०--कीद्शासतर्हिं वलीवर्दा: कषो योज्या इत्याह । 
मू ०---स्थिरांगे निरुज तृप्त सुनंद षणढ वर्जितम्‌ । 
वाहयेद्विसस्याध पश्चात्‌ स्राने समाचरेत्‌ ॥ 
अर्थ--तब किख प्रकारकां बैल कृषि कममें लगाना चाहिये 
यद कहते हैं। स्थिराड्ड्र अर्थात्‌ जिसके पेरमें कोई जलम आदि 
दोष न दो, स्वस्थ भूल प्यास इत्यादि पीडासे रहित, श्रमहीन 
मजबत बैलको पहले दो पदर भर हलमें चलाबवे ओर पीछे डसे 
स्नान कराये । 
भा०---कृषो फलितस्य धान्यस्य विनियोगमाह । 
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मू०--स्वयंकृष्टे तथा ज्षेत्रे धान्येश्च स्वयमर्जितेः ॥ 
निवषेत्‌ पाकयज्ञांश्च क्रतुदीक्षाउच कारयेत्‌ । 
अथ-- खेती बारीसे जो धान उत्पन्न हो उसका उपयोग 
कहते 3 | 
अपने आप हलबहे क्षेत्रमं जो धान्य उत्पन्न होता हे उस 
धान्य से पश्चयज्ञ ओर अग्नि थ्टोमादि यज्ञ करे | 
भा०---ऊभीबलसय तिलादि धान्य सम्पन्नसय धनलोभेन प्रस- 
क्त स्तिलांदिविक्रय सते निवारयति । 
मू०--तिल्ला रप्ता न विक्रेया विक्रेया धान्यतत्समाः । 
विप्रस्थेवं विधा वृत्तिस्तणकाष्ठादिविक्रयः ॥ 
भा०---यदि धान्यान्तररहितस्य तिलविक्रयमन्तरेण जीवन 
धर्मों वा न पिद्धयेत्‌ तदा तिलाधान्यान्तरे विनिर्मातव्या इत्यभिप्रेत्य 
विक्रेया धान्यतत्समा इत्युक्तं । यावद्विप्रस्पेस्तिला दत्तास्तावद्विरेव 
धान्यान्तरमृपादेय नाविकामित्यथ: । 
अरथें--तिल आदि धान्योंसे सम्पन्न कृषि जीवी आदमी धन- 
के लोभसे तिरू आदि भी बेच सकता है | इसलिये निषेध करते हैं 
ब्राह्मण तिल, घृत, दही, मधु आदि रस न बेचे ; किन्तु यदि 
अन्य धानन्‍्य न हो ओर तिल बेचनेके बिना जीविकाका निर्वाह 
या धर्म कार्योंका अनुष्ठान भी न हो सके तो तिलोंके समान परि- 


माणमें दूसरे धान अदला बदला ( विनिमय ) के रुपमें बेच दे । 
इस प्रकार घास लकड़ी भी बेचले | 


भा०--इदानीं कृषावालुर्शगिकस्थ पाण्मनः प्रतीकारं वक्‍तु 
प्रथमतस्त पाप्मान दशेयति । 
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मू०--ब्ाह्णश्चेत्कृषिं कुर्यातूं तन्‍्महादोषमाप्लुयात्‌ | 
भा०--कषो हिसायामवर्ननीयत्वात्‌ सावधानस्यापि कृषी 
वलस्य दोषोउनुषज्यते इति । 
अर्थ--अब खेतीके काममें आनुषंगिक जो पाप है डसकाप्रति 
कार करनेके लिये पहले उसी पापको दिखलाते हैं। यदि ब्राह्मण 
कृषि कम करे तो बड़ा दोष हे। किसान कितना ही सावधान 
क्यों न हो, लेतीमें जीवहिंसा होती ही है। इसलिये दोषी भी है ही 
भा०---उत्तस्य दोषस्य महत्वं विशद्यति । 
मू ०--संवत्सरेण यत्‌ पाप॑ मत्स्यघाती समाप्लुयात्‌ । 
अयोमुखेन काप्ठेन तंदेकाहेन लांगली ॥ 
अर्थ--उक्त दोषकी अधिकता बतलाते हैं । 
मच्छी मारनेवाले पुरुषको जो पाप होता है किसानको लोहके 
फाल लगे हल चलानेसे वही पाप होता है। 
मा०---उक्तरीत्या कर्षकमात्रस्य पापप्रसक्ती वाराधतुं वि- 
शीनष्टि । 
मू०-पाशको मत्स्यघाती च व्याध: शाकुनिकस्तथा । 
अदाता क्षेकश्नेव सर्वे ते समभागिनः ॥ 
भा०-यथा पाशकादीनां पाप॑ महत्‌ एवमदातुः क्षेकस्येत्यथः ॥ 
अथो--पूर्वोक्त नोतिसे सब कृषकोंकों पाप होगा उसका निषेध 
करनेके लिये विशेष रूपसे कहते हैं । 
पाशक, मत्स्य-घाती, व्याध, चिड़ीमार, अदाता कृषक, ये सब 
समान रूपसे पाप भागी होते हैं। 
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जिस प्रकार पाशक जालिया आदि लोगॉको यहुत पाप 
लगता है उसी प्रकार दान न करने वालेको भी लगता है। अर्थाव्‌ 
किसान अगर दानशील दो तो उस प्रकार पापभागी नहीं होता । 


भा ०-यदंय कृषीवलश्ष्यपाप्मा दर्शितस्तमिदानी प्रतिकारमाह । 

मू०-वृत्त छित्वा महीं भित्वा हृत्वा च कार्मकीयकान्‌ । 
कर्षकः खलयज्ञेन स्पापेः प्रमुच्यते ॥ 

भा ०-छेदन-भेदन-हनने-यावन्ति पापानि निष्पयन्ते तेषां 


सर्ेषां खले धान्यदान प्रतीकारः । 


अरथो--जिस प्रतोकारको कहनेके लिये पहले किसानका पाप 
द्खिलाया गया है अब उसी प्रतीकारकफी बात कहते हैं। 

किसान वृक्षोंकी काटने, भूमिकों तोड़ने कृमि ओर कीटोंको 
बध करनेसे जिन पापोमें लिप्त होता हे खलयश द्वारा वह उन 
सब पापोंसे मुक्त हो जाता है। छेद, भेद, ओर बच द्वव्रा जो 
पाप उत्पन्न होता है खल अर्थात्‌ खलिहानमें ( धान्य ) अनाज 
दान करनेसे उन सब पापका प्रतिकार हो जाता है। इसी अन्न 
दानका नाम खल यज्ञ हे । 


भा ०-धनयज्ञाकरणे प्रत्यवायमाह । 
मू०-योन दद्याद्वि जातिम्यो राशिमूलमुपागतः । 
स्‌ चौरः सच पापिष्ठ: ब्रह्मघ्न॑ तं विनिर्दिशेत ॥ 
खल यज्ञके न करनेमें पाप कहते हैं, जो कृषक उपस्थित 
रहकर भी आये हुए ब्राह्मण आदिको खलिद्दानमें रखे धान्य राशि 
मेंसे कुछ अंश दान नहीं करता ; वह चोर है, वह पापी है, उसीको 
महाघाती फहते हैं । 


राशीका 8, 


पराशर संहिता आदिसे अन्त तक कलिघमें० | १८९१ 


ँैिरउक#म्गकर*चइकी गए, 





भा०-दातव्यस्य धान्यस्य परिमाणमाह । 
मू०-राह्ञे दत्वा तु पड़भागं देवानांस्चेक विशकम । 
विप्राणां त्रिशकंभाग सर्वपापेः प्रमुच्यते ॥ 


अरथो--दान फरने योग्य धान्यका परिमाण कहते हैं राज़ाका 
छठा अंश, देवताका २१ वां भाग और ब्राह्मण आविका ३० वां 
भाग दान करके सब पापोंसे मुक्त हो जाता है । 


भा ०--पिप्रस्य सेतिकर्तव्यां कृषिमृत्तवा वर्णान्‍्तराणामपि तामाह । 
मू ०-क्षत्रियोडपि कृषि कृत्वा देवान्‌ विप्रांश्च पूजयेत्‌ । 
वैश्य: शूद्रस्तथा कृर्यात कृषिवाणिज्याशिल्पकम्‌ । 
भा ०-कृषिवद्धाणिज्य शिल्पयोरपि कलो वे चतुष्टय साधारण 
धमंत्व दशयितु वाणिज्यशिल्पकमित्युक्तम्‌ । 
अथॉो--ब्राह्मणोंकी कृषिकों इति कत्त व्यताके सहित कहकर 


अन्य वर्णोके कषि कमका भी विधान करते हैं। 
कत्रिय भी कृषि कर्म करके देवता और ब्राह्मणकी पूजा करे। 
ओर चेश्य ओर शूद्र कृषि, चाणिज्य ओर शिल्य कर्म करे'। 
कृषिके समान वाणिज्य ओर शिवप कम भी कलियुगमें चारों 
वर्णोॉके साधारण धर्म हैं ; यही दृशनेके लिये उक्त इलोफमें 
वाणिज्य शिव्पकम्‌ पाठ किया गया है । 


भा०--यदि शूद्रस्यापि कृष्यादिकमम्युपगम्य तहिं तेनेव जीवन- 
सिद्वे: कलो द्विनशुश्रृषा परित्याज्येत्याशंक्याह 
विकर्म कुवेते शुद्रा द्विन शुभ्रपयोन्मिता: । 


१८२ घिधवा विधवाह। 


भवन्त्यल्पायुपस्ते वे निरय॑ यान्त्यप्ंशयम ॥ 
भा०-लाभाभिक्येन विशिष्ट नीवनहेतुत्वात्‌ कृष्यादिक विक- 
मेंत्मुच्यते । द्विनशुश्रृुषया तु जीणवर्नादिकमेव लम्यते इति न लाभा- 
विकम्‌ । अतो5पिकलिप्सया कृष्यादिकमेव कुर्वन्तो यदि द्विजशुश्रृषा- 

परित्यजेयु सतदा तेणामेहिकमामृष्मिकं च हीयेत । 
यदि शुद्कोी भी कृषि कर्मका विधान किया है तो उससे ही 
उसकी जीविकाका निर्वाह हो तो क्‍या कलियुगमें वह द्विजोंकी 
शुश्रषा करना छोड़ दे। यह आशंका करके कहते हैं कि-- 
शूद्र लोग यदि द्विजोंकी सेवाका परित्याग करके कृषिकमे 
करेंगे तो थे अत्पायु द्वो जाते हैं ओर निःसन्देह नरक 
जाते हैं। द्विज-सेवा द्वारा केवल जूठे अन्न ओर पुराने वस्त्र ही 
प्राप्त होते हैं। अधिक लाभ पानेकी आशा नहीं होती । इस कारण 
शूद्र जाति यदि अधिक लाभके लोभमें कृषि आदि कम करगनेमें 


लग जाय ओर वह एक बार ही द्विज सेवा छोड़ दे तो उसका 
इृह लोक ओर परलोक दोनों नष्ट हो जाते हैं। 


भा०-हत्थे वर्णचतुष्टय साधारणं जीवनहेतुं धर्म प्रतिपाद 
निगमयति | 

मू ०--चतुर्णामपि वर्णानामेण धरम: सनातनः ॥ 

भा ०-अतीतेष्वपि कालियुगेषु विप्रादीनां कृष्यादिकमसूतीति सुच- 
यितुं सनातन इत्युक्तम्‌। 


इसी प्रकार चारों वर्णोके साधारण जीविफा निर्वाहोप- 
योगी धर्म निरूपंण करके उपसंहारमें कहते हैं । 
चारों वर्णों के यददी सनातन घम हैं। 


पराशर संहिता आदि्सि अन्त तक कलिधर्म० | १८३ 


अतीत हुए कलियुगमें ब्राह्मण आदिकफे कृषि आदि धर्म थे। 
यह ही बतलानेके लिये धर्मका “खनातन”यह विशेषण दिया 
हैं। अर्थाव्‌ चारोंबर्णोके यही सनातन धम हैं यह कहनेसे स्पष्ट शात 
होता है कि सभी कलियुगोंमें ब्राह्मण आदि सभी वर्ण जीविका 
निर्वाह करनेके लिये कृषि कम करते रहे' । 

अब पाठक गणसे विनय पूर्वक यही प्रार्थना हैं कि आप- 
लोगॉने पराशर संदहिताके द्वितीय अध्यायको आदिसे अन्ततक 
देख लिया है । अब विवेचना करके देखिये कि “कलिधरम अर्थात्‌ 
कलियुगके अनुसार धर्मके पालन करनेमें लोग अत्पायु होंगे ओर 
बराबर पाप कम करनेके कारण उनको मरनेपर नरक होगा इस- 
लिये कलिकालमें चारों वर्णॉका यही सनातन धर्म है। अर्थात्‌ ये 
लोग बराबर पाप कर्म ही धर्म माने गे” प्रतिवादी महाशयोंकी यह 
व्याख्या ओर इस प्रकार कलिधम कथनका उपसंहार संगत और 
सुसंबद्ध हो सकता है कि नहीं? ओर पराशरने ज्ञो द्वितीय 
अध्यायमें चारों वर्णो'के साधारण धर्मो' का निरूपण किया है 
उनके अनुष्ठान करनेसे लोग अव्पायु ओर नरकगामी होंगे कि 
नहीं । ओर-- 

चतुर्णामपि वर्शानामेण धमेः सनातन: । 
चारों वर्णो'का यददी सनातन धम है । 


इस आधे एलोफका “इसलिये चारों वर्णोका यही सनातन 
धर्म है । अर्थात्‌ ये निरन्तर पाप कर्मंफो ही धर्म मान लेते हैं।” 
प्रतिवादी महाशयोंका यह भाव तथा तात्पयं भी संगत हो 
सकता है कि नहीं | 


>>>्ट्र> €:६:६ 


हू ८4808. 
पर्च्िे रद 


प्राशर 
केवल कलिधमके प्रवक्ता हें 

अन्य युगोंके धम उन्होंने नहीं लिखे हें । 
कई महाशय कहते हैं-- 

क्या महाशय आपने पराशर संहिताको आदिसे अन्त तक 
पढ़ा है। या केवल आपत्ति जनक विषयोमं इतना मनमाना जोर 
लगा रहे हैं। शिष्ट समाजमें विशेष रुपसे गिने जानेके लिये 
क्या अनिष्टमें प्रवेश करना ही सबसे उत्तम लक्षण हे। पराशर 
केवल फकलि धमके प्रवक्ता ही हैं इस प्रकारका स्थिर निर्णय न 
जाने', उन्होंने अन्य युगोंके धर्म भो अपनी संहितामें लिखे हैं । 


तज्जानीति । 
त्यजेद्देश कृतय॒गे तेतायां ग्राममुत्सजेतू । 
द्वापरे कुलमेकन्तु कत्तारन्तु कलो य॒गे॥ 
कृतेसम्भाणणादेव लेतायां सपर्शन न च । 
द्वापरे भ्रथेमादाय कलो पतति कर्मणा ॥ 


ततः परं कृत युगे त्रेतायां ज्ञानमुच्यते । 
द्वापरे यहामेवाहुः दौनमेव कलो युगे ॥ 


यूहत्पराशर रांदिता अद्सि अन्ततक कलि घमें०। १८७५ 





इत्यादि श्लोकों से यह बात पता लगती है कि पराशरने अन्य 
युगोंके घम भी लिखे हैं। # 

प्रतिवादी महाशयके उठाये हुए इन तीन श्लोकॉमें चारों 
युगोंकी बात लिखी है। इसलिये उनसे प्रतीत होता है कि 
पराशरने ओर युगोंके धम भी कहे हैं। किन्तु पराशरने किस 
अभिप्रायसे उन तीन घचनों ओर अन्य भी कुछ 'एक बचनोंमें 
ही अन्य अन्य युगोंकी बात कही है इसको सावधान पएकाग्र- 
चित्त होकर विचार करके देखो तो भी इनको कभी यह बात 
पता नहीं लगेगी कि पराशरने अन्य युगोंके श्रमेंका निरुपण 
किया है। 


अन्ये कृतयुगे धर्मा ख्लेतायां द्वापरे य॒ुगे । 
अन्ये कलियुगे न॒णां युगरूपानुसारतः ॥ 
युगके स्वरूपके अजुसार मनुष्यके सत्ययुगके सब धर्म ओर 

अंताके सब घर्म ओर कलियुगके सब घमं ओर हैं। पराशरने 
इसी प्रकारसे युगके अनुसार मनुष्यको शक्ति कम हो जानेके 
कारण प्रत्येक युगके धर्म सब भिन्न भिन्न हैं, यही व्यवस्था करके 
युग युगमें मनुष्यकी शक्तिके कम हो जाने ओर भिन्‍न २ प्रवृत्ति 
हो जानेके उदाहरण दिखलानेके लिये पीछे आनेवाले कुछ ए्लो- 
कोंमें सत्य, जेता, द्वापर ओर कलि इन चारों युगोंकी बात 
लिखी है। जेसे 


ततः पर कृतयु॒गे तेतायां ज्ञानमुच्यते । 
द्वापरे यज्ञगेवाहु दौनमेव कलो युगे ॥ 


* झौयुत पीताम्बर सेन कपिरत । 
१४ 


१८६ विधवा वियाद | 


सत्ययुगमें प्रधान धर्म तपस्या, तश्रतामें प्रधान धर्म शान 
हापरयुगमें प्रधान धमं यह, ओर फलियुगमें प्रधान धघमम दान दैं। 
सत्ययुगफे लोगोंमें सबसे अधिक क्षमता थी इस फारण 
सबसे अधिक कछ साध्य तपस्या उसी युगका प्रधान धर्म था। 
किन्तु आगे २ के मनुष्यकी शक्ति अपेक्षया कम होती गयी 
इस कारण युगोंमें यथा क्रम अपेक्षया कम कष्ट साध्य शान, 
यज्ञ ओर दांनको प्रधान धर्म व्यवस्थापित किया है। 
कृते तु मानवा धर्मा स्लेतायां गोतमाः सछताः । 
द्वापर शंखलिखिताः कल्लों पाराशराः स्मता॥ 
मनुफे फहे हुए धर्म सब खत्ययुगके धर्म हैं। गोतम प्रोक्त 
धर सब त्रंतायुगकफे धरम हैं, शंज्ञ लिखति प्रोक्त धर्म सब 
द्ापरयुगके धर्म हैं ओर पराशर प्रोक्त धर्म कलियुगके धर्म हैं। 
अर्थात्‌ पीछे २ आनेवांले युगोंमें उत्तरोत्तर मनुष्यकी सामथ्य 
कमदो जानेके कारण मनु आदिक कहे हुये कष्ट साध्य धर्म सब 
के लिये पालन करना कठिन काम है। इस कारण अपेक्षासे कम 
कष्ट साध्य धर्मॉंका बतलाने वाला पीछे २ आनेवाले युगोंका 
एक २ धर्म शासत््र व्यवस्थापित है । 


त्यजेदेशं कृतयु॒गे त्रेतायां ग्राममुत्सनेत्‌ । 

द्वापरे कुलमेकन्तु कत्तारन्तु कलो युगे ॥ 
सत्ययुगमें देश त्याग करे, त्रता युगमें आम त्याग करे, 
हापरमें कुल छोड़ दे, ओर कलियुगमें कर्ता पुरुषकों छोड़ दे । 


अथांत्‌ सत्ययुगमें जिस देशमें पतित लोग रहते थे उस देशको 
छोड़ दिया जाता था , त्रंतायुममें जिस आममें पतित रहते 


पराशर संद्दिता भादिसे अन्त तक कलिघगं० | १८७ 


थे वह भ्राम छोड़ दिया जाता था, द्वापर थुगमें जिस कुलमें 
पतित रददते थे यह कुल छोड़ दिया जाता था अथांतू उस कुलमें 
आदान प्रदान नहीं किया जाता था, ओर कलियुगमें कश्तांको 
अरथांतू जो आदमी स्वयं पतित हैं उसको दो परित्याग किया 
जाय। सत्ययुगके लोग बिना कष्ट अनुभव किये दी पतितोंखे 
बसे देशको त्याग कर देते थे, किन्तु त्रता युगमें लोगोंकी 
उतनी क्षमता नहीं थी वे देश छोड़कर जा नहीं सकते थे, वे केवल 
पतितोंसे बसे आमको छोड़ दे सकते थे। द्वापर युगमें लोगोंकी 
उतनी क्षमता नहीं थी, वे ग्राम भी छोड़कर नहीं जा सकते थे, 
केवल जिस परिवारमें पतित पुरुष था उसको ही छोड़ते थे। 
अर्थांत्‌ उस परिषारके साथ लेन देनका व्यवद्दार नहीं करते थे ॥ 
कलियुगके लोगोंमें उतनी भी क्षमता नहीं | इसलिये थे देश त्याग 
ग्राम त्याग ओर कुल त्याग नहीं कर सकते, केवल जो आदमी 
पतित है उसीको छोड़ देते हैं । 


कृते सम्मभाषणादेव त्रेतायां स्पर्शनेन च | 
द्वापरे त्वन्नमादाय कलो पतति कमणा ॥ 


सत्य युगमें सम्भाषण मात्र करनेसे गिर जाता था,त्र ता 
युगमें स्पश करनेसे पतित हो जाता था, द्वापर युगमें अन्न भ्रदण 
करनेसे गिर जाता था ओर कलियुगमें कर्म द्वारा पतित हो 
जाता हे । 

अथांत्‌ सत्य युगके लोग पतितके साथ सस्भाषण करनेसे 
दो पतित दो जाते थे, इसलिये उस समयके ,लोग पतित पुरुषोंके 
साथ सम्माषण भी नहीं फरते थे। त्रता युगके पतितके सा 
सम्भाषण करनेसे पतित नहीं द्ोते थो, वे पतित ब्यक्तिको स्पश 
करनेसे पतित होते थे | द्वापर युगके लोग पतितके साथ सम्भाषण 


श्ष्८ विधवा विधाह | 
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अन्न ग्रहण करके पतित होते थे, कलियुगके लोग पतितफे साथ 
सस्माषण, स्पशे ओर अन्न भ्रहण करने पर भी पतित नहीं होते 
किन्तु स्वयं पतित होनेके कम करने पर ही बे पतित होते हैं , 
अथांत्‌ पतितफे साथ सम्माषण आदि करने वर भी व्यवहार चल 
सकेगा ओर कोई दोष नहीं समझा जायगा। परन्तु कलियुगफे 
लोगॉका इतना सामथ्य नहीं इसलिये सम्भाषण आदि करने पर 
पतित नहीं होगा वह जब अपने आप पतित होनेका काम करेगा 
तभी पतित होगा | 
कते तात्कालिक:ः शाप खेतायां दशर्मिदिने: । 


द्वापरे चेकमासेन, कलो संवत्सरेण तु ॥ 
सत्य युगमें दिया हुआ शाप उसी समय फलता था | त्र ता 
युगमें दश दिनके बाद फलता था द्वापर युगमें एक मासके बाद 
और कलियुगमें एक वर्षमें शाप फलता है। 
अथात्‌ सत्य युगके लोगोंकी इतनी क्षमता थी कि उनका 
दिया हुआ शाप एक दिनिर्में ही फल जाता था; किन्तु बादके युगोंमें 
मनुष्योंकी शक्ति कम हो गयी, इस कारण, यथाक्रम त्रे ता, द्वापर 
ओर कलियुगमें द्सदिन, एक मास, ओर एक वर्षमें शाप 
फलने लगा । 
अभिगम्य कृते दाने, जेतास्वाहुय दीयते । 
द्वापेर याचमानाय कलो संवत्सरेण तु ॥ 
सत्य युगमें पात्रकें पास जाकर दान दिया जाता था, त्र॑ ता- 
युगमें पात्रको अपने घरपर बुलाकर दान किया जाता था, द्वापरमें 
पास आकर याचना करे तो दान दिया जाता था, कलियुशमें 
सेषा करे तो दान विया जाय। 
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अर्थात्‌ सत्ययुगमें मनुष्योंकी धम्रप्रवृत्ति इतनी अधिक थी 
कि दान करनेको इच्छा होते हो पात्रके पाल जाकर दान किया 
जाता था। त्रतायुगके लोगोंकी धमप्रवृत्ति इननी प्रबल नहीं। 
इसलिये दान करनेकी इच्छा होने पर पात्रके पास खय॑ न जाकर 
डसको अपने पास बुलाकर दान करते थे, द्वापर युगमें छोगोंकी 
धमंप्रवृत्ति उससे भी कम रद गयी, इसलिये जब दान करनेकी 
इच्छा हुई तो वे पात्रके पाख जाकर या उसको बुलाकर दान 
नहीं करते थे प्रत्युत पात्रफे मांगने पर दान करते थे। ओर 
अब कलियुगमें लोगोंकी धर्मंप्रवृत्ति इतनी कम है कि पात्र मांगे 
भी तो दान नहीं मिलता, यदि सेवा शुश्रुषा से प्रसन्न न करले 
तो केवल मांगने पर उसको दान नहीं मिलता । 

कृतेत्वस्थिगताः प्राणस्त्रेतायां मांसमाश्रिताः । 


द्वापरे रुघिरम्चेव कलोत्वन्नादिषु स्थिता: ॥ 


सत्ययुगमें मनुष्योके प्राण दृड्डियोंमें रहते थे ततायुगमें 
कक ओर द्वापरयुगमें रुघिरमें ओर कलियुगमें अन्नमें प्राण 
रहते हैं। 

आथ्ांत्‌ सत्य युगमें प्राण दृष्डियोंमें रहते थे, तपस्या आदिसे 
शरीर शुष्क हो जानेपरभी हड्डीसमर अवशिष्ट रद्द जाने पर भी प्राण 
नहीं छुटता। त्रेतायुगमें प्राण मांसमें रद्दता है अर्थात्‌ अनाद्वार 
आदिसे शरीर काया सूख जानेपर प्राण निकलता था। द्वापर- 
युगमें प्राण रुधिरमें रहता है भर्थात्‌ मांस सूखनेकी भी नोबत 
नहीं आती, शरीरका खून सूझते ही प्राण छूटता था ओर कलियुग 
में प्राण अन्न आदिमें रहता था, अर्थात्‌ शरोर सूक्षनेकी भी नोबत 
नहीं आधे भोजन रुका नहीं कि प्राण छूट जाता दे । 

अथ सब विवेखचना फरके देखिये जेसा दर्शाया गया हैं 


१८९० विधवा विवाह । 
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तदनुसार स्पष्ट प्रतीत होता है कि पराशरने जो यथुगानुसार 
शक्तिह्ासादिके कारण धममेदकी व्यवस्था की है उसी शक्ति- 
हुसादिका उदाहरण दर्शानेके लिये कई एक श्लोकोमें चारोंयुगोंकी 
बातोंका “आ है। न कि इन सब बयनोंमें सवयुगोके 
धर्म फहे 

प्रतिवादी महाशयने इस प्रकरणके केवल तीन श्लोक उठाकर 
बताना याहा कि पराशरने ओर युगोक्ते भी धर्म कहे हैं किन्तु 
स्थिरचित्त द्ोकर प्रकरण देखकर ओर उनका तात्पय विचार कर 
देखें तो पता लगेगा कभी भी उनसे ऐसा प्रतीत नहीं होता । 
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प्राशर संहितामे 


चारों वर्णोका धर्मोपदश होना 
प्रमाणित नहीं होता । 


कोई कोई कहते हैं कि पराशरसंहितामें जो चारों युगोंके 
धर्मका उपदेश किया गया है संहिताके प्रत्येक अध्यायके प्रारम्भ 
ओर अन्‍्समें वह प्रतीत द्वोता है । यदि कदाचित्‌ कुतकंवादियोंकों 
इससे भी पता न लगे इसकारण इस संहितासे कोई कोई वचन 
उठाकर चारों थुगोंके धर्मोपदेश करनेको प्रमाणित करते हैं। 
प्रथम अध्यायमें लिखा है--- 
कृते सम्माषणात्‌ पाप॑ त्रेतायाञरचेव दर्शनात्‌। 
द्वापरे चान्नमादाय कलो पततिकर्मणा ॥ 


सत्ययुगमें पापीके साथ आलाप मात्र करनेसे पाप उत्पन्न 
होता है। जेतायुगर्में पापीका द्शन करनेसे पाप होता है। 
द्वापरयुगमें पापीका अन्न खानेसे पाप होता है कलियुगमें पाप- 
जनक कम फरनेसे पाप होता है। अथांव संसग आदि दोषले 
पाप नहीं होता । 
बादमें १२वें अध्यायमें लिश्ला है | 
आसनात्‌ शयनाद्ानात्‌ सम्माषात्‌ सहमोजनातू | 


१८२ विधवा पियाह। 


सक्रामन्तीह पापानि तैलविन्दुरिवाम्माति ॥ 


जिसप्रकार बिन्दुमात्र तेल पानीमें पड़नेसे घह सबंत्र फेल 
जाता है उसी प्रकार पापीके साथ बैठने, एकस्थानपर सोने, एक 
साथ जाने, आलाप करने ओर एकसाथ भोजन करनेसे निष्पाप 
व्यक्तिको भी पाप लग जाता है। 

पराशरसंद्िताके १२वें अध्यायको यदि केवल कलियुगके 
धर्मोका प्रतिपादक कहे' तो उक्त श्लोकफे अनुसार कलियुगमें 
पापीके संसग से भी पाप पेदा होता है यह भी खोकार करना 
पड़ेगा किन्तु प्रथमाध्यायमें कलियगर्में पापीके संसर्गले ओर 
उसके दशनसे भी पाप नहीं होता ऐसा लिखा हुआ है। इसलिये 
दोनों वचनोंका परस्पर विशेध द्ोनेंके कारण पराशरसंदितामें 
चारों यगोंका धर्म कद्दा गया है यह खीकार फरना पड़ेगा। 
का पराशरने पागलके समान बक दिया.है ऐसा ही कहना 

हैगा । 

प्रतिवादी महाशय ठीक ठीक तात्परयार्थ बिना देखे पहले 
अध्यायके इलोकके साथ १श्वे' अध्यायके श्लोकका विरोध 
दिखानेके लिये उद्यत हो गये। प्रथमाध्यायके श्लोकका तात्पय 
यह दे कि सत्य आदि युगोमें पतितके साथ सम्भाषण करने 
से पतित हो जाता था, कलियुगमें पतितके साथ सम्माषण आदि 
करनेसे पतित नहीं होता बल्कि वह स्वयं ही पतित दहोनेके काम 
करेगा तब पतित द्वोगा। अथथांत्‌ कल्युगमें सत्य आदि युगके 
समान संसर्ग दोषसे पतित नहीं होता | १२ वे' अध्यायफे श्लोक- 
का तात्पय यह दे कि कलियुगमें भले ही ससग दोषसे पतित न 
दो परन्तु पतितके साथ संसर्ग करनेसे भी कुछ पाप अवश्य उट्पन्‍न 
होता है। इसलिये दोनों वचनोंका किस प्रकार परस्पर घिरोध 





पराशर संंहितामें चारों वर्णो'का० । १८.१ 





बन सकता हैं यद बात तो प्रतिवादी मद्दाशय ही बतला सकगे । 
प्रथम श्लोकका पाठ जिस प्रकारका स्वीकार किया है 
उससे स्पष्ट विदित होता है विशेष विचार विना किये ही उक्त दोनों 
श्लोकोंका परस्पर विरोध बतानेकी चेष्टा की हे। उनके लिखे 
पाठ ओर उनकी की व्याख्याके अज्लुसार सत्ययुगमें पतितके साथ 
सम्भाषण करनेसे द्वी पतित हो जाता है। त्रे ता युगमें पतितका 
दशन करनेसे पतित द्वोता है, द्वापर युगमें पतितका अन्न भ्रहण 
करनेसे पतित होता है । कलियुगमें ब्रह्मदत्या आदि करनेसे पतित 
होता है | इस स्थान पर प्रतिवादी मद्ाशय से हमारा यह प्रश्न 
हे कि त्रेता युगमें पतितका दर्शन फरनेसे पतित कैसे होंगे। दम 
तो जञानते हैं कि किसी भी युगमें पतितका द्शन करनेसे पतित 
नहीं हो सकता | ए्लोकफे अभिप्रायसे ही स्पष्ट पता लगता है कि 
सत्य, त्रेता ओर द्वापर इन तीन युगॉमें उत्तरोचर अधिक 
संसगगसे दी पतित द्ोते हैं। किन्तु प्रतिवादी मद्ाशयके रिश्ते 
पाठके अनुसार सत्य युगमें पतितके साथ बात करनेसे ही पतित 
हो जाता दे | त्ञता युगमें पतितके द्शन करनेल पतित हद्वो जाता 
है। अब साधधान होकर विचार कर देक्षिये पतितके दश्शंनको 
पतितके साथ वार्त्ाछाप करनेकी अपेक्षा अधिक भारी संसर्ग 
फदा जा सकता है कि नहीं । नहीं कद सकते, प्रतिवादी महद्दा- 
शयका क्या कहेंगे। किन्तु हमें प्रतीत द्वोता है कि साथ वार्तालाप 
करनेकी अपेक्षा पतितका दर्शन करनेसे भारी पाप संसर्ग नहीं । 
सत्य युगमें जिस प्रकारके संसर्गंसे पतित होते हैं त्र॑ ता युगमें 
उसकी अपेक्षा ओर भारी संसर्ग किये बिना पतित नहीं हो 
सकता | जो भी हो, आश्वयका विषय यद्दी है कि प्रतिवादी 
महाशयको यह स्थान ठीक सममभमें नददीं आया, यह उनको पता 
नहीं । चन्द्रिका यन्त्रमें छपे पुस्तकमें जिस प्रकार पाठ दिल्लाई देता 
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है उन्होंने उसीको ठीक पाठ समभू लिया है। इस ए्लोकका पाठ 
इस प्रकार है |--- 
कृते सम्माषणादेव त्रेतायां स्पशनेन च । 
दवापरेत्वन्नमादाय कलो पतति कर्मणा ॥ & 

सत्य युगमें पतितके साथ सम्भाषण करनेसे पतित होता है 
श्रेता युगमें पतितका स्पश करनेसे पतित होता है ओर द्वापरमें 
पतितका अन्न लेनेसे पतित होता है ओर कलियुगमें ब्रह्मदत्यादि 
करनेसे पतित होता है । 

अब पाठक गण विवेचना करके देखों उत्तरो्तर युगोंमें गुरु- 
तर संस पतित होनेका कारण होता है कि नहीं । पतितके साथ 
बोलनेकी अपेक्षा स्पश करना भारी संसर्ग है ओर स्पश करनेकी 
अपेक्षा अन्न ग्रहण करना भारी संसग है। अब भाप खूब विवेक 
करके देखिये कि प्रतिबादी महाशयोनि बिना विशेष विचार किये ही 
इस शलोकका पाठ लिशकर उसकी व्याख्या की है कि नहीं प्रति- 
बादी मदाशयने किसी किसी स्थान पर पराशर भाष्यका कोई 
कोई अंश उठाकर भी रखा है। इसलिये उत्तर लिखनेके समय 
पराशर भाष्य भी उनके पास था इसमें संदेह नहीं। जब उन्होंने 
दोनों श्लोकोंको उठाकर दोनोंका परस्पर विरोध द्शानेकी चैश्टा 
की हे तब इन दोनों स्थानों पर भाष्य देख लेना भी आवश्यक था 
इससे वे ठीक ठोक पाठ भी जान सकते ओर विना कारण विरोध 
दिख्लानेकी चेष्टा न करते। भाष्यकारने प्रथम अध्यायके इलोककी 
व्याख्या इस प्रकार की है । 

*+ यह पाठ भाष्यके अनुसोर और सब प्रकारसे सम्वद्ध है। श्रीयुत पौता- 

स्थर सेन कविरत् महाशयने भी अपनी पुस्तकर्मे इस बचनको उठा कर रखा है 


डन्होंने प्रतिवादी महाशयके समांग जेता तेसा पाठ उदाकर नहीं रखा बल्कि 
भाष्य सम्मत ठोक दौक पाठकों सिया दै। 


धृहत्पराशर रांहिलामें जारों बर्णोंका० | (८५ 


भा०---झतादिष्विक कलो पतितसम्भाषणादिना न स्वयं 
पतति किन्तु ब्रह्मबधघादि कमंणा पतितो मवति। 


अर्थ--खत्य आदि युगोंके समान कलियुगमें पतितकफे साथ 
धाशाोलाप करने आदिसे पतित नहीं होता ( ब्रह्म ) हत्या आदि 
करनेसे पतित हो जाता है । 

आगे १२व अध्यायके श्लोककी प्रस्तावना इस प्रकार 
लिखी हे। 


भा ०---यस्तु पतितित्रह्महादिभिः सह संवत्सरं संप्गे ऋत्वा 
स्वयमपि पतित स्तस्य प्रायश्चित्त मनुराह । 

यो येन पतितेनेषां संग यातिं मानवः । 

स तस्थेव त्रत॑ कुर्यात्‌ संसरगेस्य विशुद्धये ॥ इति ॥ 

ग्राचायेस्तु कलियुगे संसगेदोषाभावमभिप्रेत्य सेफ प्राय- 
श्चित्त नाम्यधात्‌ । संसगेदोषस्य पातित्यापादक स्वाभावे&र्पि 
पापमात्रापा _कत्वमस्‍्तीत्याह--- 

असनात्‌ शयनाद्ानात्‌ सम्माधात्सह भोजनात्‌ । 

संक्रामन्ति हि पापानि तैलविन्दुखिम्मति ॥ 


अथो--जो पुरुष शप्रह्मघाती आदि पतितोंके साथ वर्ष भर 
सांस करके स्वयं पतित हो गया है मनुने उसका प्रायश्चितत 
कहा है |जो व्यक्ति इनमें जिस पतितके साथ संसर्ग करता है वह 
संखरग दोषफो नाश करनेके लिये उसो पतितका प्रायश्चिश करे । 

किन्तु आचाये (पराशर) ने फलियुगमें संसर्गका दोष नहीं कहा 
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कर मम न 
है इस अभिप्रायसे संसर्ग दोषका प्रायश्चित्त ही नहीं फद्दा। संसगे 
दोषसे पतित नहीं होने पर सामान्यतः पाप होता दी है यही बात 
यहां कहते हैं। पतितके साथ बैठने, सोने, जाने, बात चीत फरने 
ओर साथ भोजन फरनेसे जलमें तेलकी ब्‌दके समान संसर्ग 

फरने यालेमें भी पाप आ जाता है। 





| परिच्थैटु 
बौद -> 
कठो पाराशरः स्मतः । 


यंह पराश्र वाक्य प्रशंसा सूचक नहीं । 
कोई कोई कहते हैं पराशरने जो कलो पाराशरः स्मत: यद 
वचन कहा है वह प्रशंसात्मक वाक्य है। इसी प्रकारसे प्रायः 
कक अपने अपने श्रन्थकी अधिकता वर्णन किया करते 
। जेसे-- 
कृते श्र॒त्युदितो माग ख्लेतायां स्वृतिचोदितः । 
द्वापरे तु पुराणोक्त: कलावागमसम्भवः || इत्यागमवचनम्‌ ॥ 


सत्ययुगमें वेदोक्त धम, त्रं तायुगमें स्मृति प्रोक्त धमम, द्वापर 
युगमें पुराणोक्त घर्मं ओर कलियुगमें आगमोक्त धर्म है। “इस 
वाक्यको प्रशंसापरक न जाने' तो शिवके वचन से तो कलिकालमैं 
आगमोंके सिवाय ओर कोई स्मृति भी स्वीकार करने योग्य नहीं 
होगी। यदि कृट्युक्तिसे इस श्लोककों कलिमात्रके लिये धममें 
प्रमाण मानें तव आगमवाक्यको सिद्ध करनेके लिये उसके प्रति- 
पक्षो लोग क्‍यों अशक्त होंगे। अर्थात्‌ शिवोक्तिकी प्रधानतासे 
कलिकालमें स्मृतिवाक्य भी ग्रहण करने योग्य नहीं हैं । 

प्रतिवादी महाशयोने पूर्वोक्त आगमवाक्यकोी आगम्शाख्तरका 
प्रशंशलासूचक वाक्य मान लिया है। ओर जिसप्रकार यदद आगम- 
घाक्य प्रशंसा परक है उसो प्रकार कलो पाराशर; स्छतः यह 
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पराशरकफा घचन भी प्रशंसात्मक मान लिया है। किन्तु आगम- 
शाखत्रका उद्द श्य क्या हैं यद् बात विशेष आलोचन करके देखते 
तो आगमवाक्यको प्रशंसात्मक न मानते। आगमशाख मोह- 
शास्त्र हैं। दुनिया को मोहने के लिये शिव और विष्णुने आगम- 
शासत्र बनाये है' | जेसे-- 
चकार मोहशास्राए केशव: स॒ शिवस्तथा । 
कापालं नाऊुलं वाम भैरव पूव पाश्विमम्‌ ॥ 
पाञचरात्रे पाशुपतं तथाउन्यानि सहलशः । 
( नागोजीमटइकूत सप्तशती व्याख्याधृत क्कूमंपुराण ) 
विष्णु ओर शिवने फापाल, नाकुल, वाम, पूर्व भेरव, पश्चिम- 
भेरव, पाञ्चरात्र, पाशुपत आदि हज़ारों मोह शास्त्र बनाये हैं। 
श्रृगु देवि प्रवच्त्यामि तामसानि यथाक्रमम्‌ | 
येषांश्रवणु मात्रेण पातित्ये ज्ञानिनामपि 
प्रथमंतु मयेवोक्त शेर पाशुपतादिकम्‌ ॥ 
( नागो जो भद्ट कृत सप्तशती व्याख्याधुतपश्मपुराणे ) 
है देधि! खुनो में यथाक्रम सब मोहदशासत्र कहंगा जिन 


मोहशास्त्रोंको सुनकर शानी लोग भो पतित हो जायंगे | शेष तथा 
पाशुपट आदि मोहशास्त्र पहले मेंने दी कहे थे। 


यानि शास्त्राणि दृश्यन्ते ल्ञोकेडप्मिन्‌ विविधानि च। 
श्रुतिस्मृति विरुद्धानि तेषां निष्ठा तु तामसी ॥ 
करालमैखंन्चापि यामल वाममेव च | 

एवं विधानि चान्यानि मोहनार्थानि तानि तु॥ 
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मयासष्टानि चान्यानि मोहायेषां भवार्णवे ॥ 
( मलमालतत्वधृतकूमपुराणे ) 
इस लोकमें वेद्विरुद्ध ओर स्पृति विरुद्ध जो नाना प्रकारके 
शास्त्र देखे जाते हैं ये सर्व तामस हैं अथांत्‌ उनके अनुसार चलनेसे 
अन्तमें अधोगति होगी, करालमैरव, यामल, वाम ओर इसीप्रकार 
अन्यान्य मोहशास्त्र सब भवसागरमें दुनियाकों धोखेमें डबादेनेफे 
लिये दी मेंने बनाये हैं। 
इसी प्रकार आगमशासत्रोंको स्खृति ओर श्रति विरुद्ध मोह 
शास्त्र मानकर उनका अधिकारी-मभेद्से कोई कोई अंश ग्रहण करने 
योग्य माना गया है। जेसे-- 
तथापि योंड्शो मार्गाणां वेदेन न विरुद्धयते । 
पाॉडशः प्रमाणमित्युक्त: केषाम्चिद्धिकारिणाम्‌ ॥ 
( नागो जी भट्टकत सप्तशती व्याख्याधृतसतसंदिता ) 
तथापि अथांत्‌ भ्र्‌ ति, स्सुतिकफे विरुद्ध होने पर भी आगमोक्त 
मार्गंका जो अंश थेद विरूद्ध नदीं किसो किसी अधिकारीके लिये 
क्द्द अंश प्रमाण हे । 
आगमशासत्रके अधिकारी कोन है यह बतलाते हैं जैसे--- 
श्रतिश्रष्ट: स्मृतिप्रोक्तः प्रायश्रित्तपरांज्रमुख: । 
ऋमेण श्रुतिसिद्धयंय ब्राह्मण स्तन्‍्लमाश्रयेत्‌ । 
पान्चराले भागवत मन्त्र वेखानपतामिधम्‌ । 


वेदभूष्टान्‌ समुद्िश्य कमलापतिरुक्तवान्‌ ॥ 
( नागो जी भइकछत खप्तशती व्याख्याधृत सास्बपुराणें ) 
बेद्से श्रष्ट ओर स्घुतिफे कद्दे प्रायश्वित्तसे पराक मुश्र ब्राह्मण 
कमसे वेद फी सिद्धिके लिये तन्त्रशाखका आश्रय करे। विष्णने 
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बेद भ्रष्ट लोगोंके लिये पाश्चरात्र, भागवत, बैखानस मन्त्र आदि 
शाख्रोंका उपदेश किया है । 

इसप्रकार मोहशाख्रोफे बनाने चालोंका अमिप्राय पदुमपुराण 
में इस प्रकार लिखा है कि-. 

सागमेः कल्पितेस्‍्तैस्ते जनान्‌ मद॒विमुखान्‌ कुरु ॥ 
मांच गोपय येनस्यात्‌ सृश्टरिषोत्तरोत्तरा ॥ 

विष्णु शिवके प्रति कहते हैंः--- 

तुम्हारे बनाये आगम शास्त्रों द्वारा लोगोंको मुझसे विमुख 
करो ओर मुर्ते छिपा दो जिससे यह सृष्टि प्रवाह बराबर 
चलता रहे। 

इसलिये देखिये, जब विष्णु ओर शिव दोनोंने पररुपर सलाह 
फरके दुनियांको मोहमें डालने के लिये आगमशारत्रोंकी रचना 
की हे। लोगोंकों अनायास मोह उत्पन्न करने के लिये श्र ति 
स्छृति ओर पुराणको पूर्व पूर्व युगका शास्त्र स्थिरकरके कलियुगके 
लोगोंकों केवल आगमशार््रोंके अनुसार चलने की व्यवस्था दी 
है तब “कलावगम सम्भव:” यह वाक्य कभी प्रशंसात्मक नहीं 
दो सकता। कलियुगमें केवल आगमशाखस्त्रक्रे अनुसार हो चलना 
चाहिये यही मोह उत्पादन आगमदाक्पका अर्थ ओर तात्यय है। 
ओर जब आगम शास्त्र केवछ लोगोंकों मोहनेके लिये ही बने हैं 
तब पूर्वोक्त आगमवाक्पके आधार पर कलियुगमें रुछतिशास्त्रोंको 
अप्रमाण करना ही सम्भव नहीं। आगम तो वेदसे बिरूद्द 
मोहन शाख्र है ओर स्मति वेदोंके अनुसार शास्त्र है'। इसलिये 
पूर्वोक्त आगमवाक्यको प्रशंसापरक निश्चित रूपसे ओर दृष्टान्त 
मानकर “कछो पाराशर; रुसुतः [” इस पराशरके वचनको प्रशंसा 
त्मक मानकर निणय करना किसी भी प्रकारसे युक्तिसंगत नहीं है । 
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मनुसंहितामे 
चारों युगोंके भिन्न भिन्न धर्म निरूपण 
नहीं किये हें । 

धम्रशास्त्र किसको कहा जाता है यह बात मैने याशवलत्वपके 
श्छोकके अनुसार पहले दर्शा दिया है। अब यही विवेचन करना 
आवश्यक है कि धर्मशास्त्रमेँ जिन धर्मोका प्रतिपादन किया है 
उनको सबधर्मो' के लिये मान लेना ठीक है या नहीं। मनु धर्मे- 
शास्त्रके प्रथम अध्यायमें इसका निणय किया है। जैसे:-- 

अन्ये ऋतयुगे धर्मा स्त्रेतायां दूवापरे 5परे । 

श्रन्ये कलियुगे नणां युगहासानुरूपतः ॥ ८५ ॥ 

युगके अनुसार मनुष्योंकी शक्ति घट जानेके कारण सत्ययुगके 
धर्म ओर हैं, त्रता युगके धर्म ओर हैं, द्वापर युगके धर्म ओरे हें, 
ओर कलियुगके धर्म ओर हैं, अब यही प्रश्न उपस्थित द्वोता है कि 
कलियुगके लोग कोनसे धर्मांका पालन करे | मनुधमंशास्त्रमें तो 
यही बात बतलाई है कि युग यगमें घम भिन्‍न मिन्‍न है । परन्तु 
भिन्‍न भिन्न युगोंके मिन्‍न समिन्‍न धर्मोंका निरूपण नहीं किया गया 
है कि किस युगमें कौनसा धर्म पालन करना होगा, केवल पराशर 
प्रणीत ग्रन्थमें इसका निरूपण है । प्रतिवादी महाशय इस बातसे 
असन्‍्तुष्ट होकर कहते हैं कि--- 


१४५ 


२०२ विधवा विवाह । 


“किस प्रमाण से आप यह कहनेका साहस करते है' कि मन 
प्रणीत धर्मशास्त्रमें मिन्‍न सिन्‍न अर्थात्‌ सत्य, ञ्र॑ ता, द्वापर, ओर 
कलियुगके पालन करने योग्य धर्मोांकी मिन्‍नता नहीं दिखलाई दे । 
“अन्ये कृत युगे शमो:” मनुखंहिताके केवछ इस एक श्लोकको 
उठाकर अपनी दोनों आखे' बन्द कर लेते हैं। ओर आगे चारों 
युगोकि धम मलुने कहे हैं इसपर द्वश्टिपात भो नहीं करते । 


तपः पर ऋतय॒गे लेतायां ज्ञानमुच्यते। 


दवापरे यज्ञमित्याहुर्दानमेक॑ कलो युगे ॥ इति मनुः ॥ 
सत्य युगका धर्म तपस्या, त्रेता युगका धर्म ज्ञान, द्वापर 
युगका धर्म यज्ञ ओर केवल दान ही कलियुगफा धर्म हैं ।! 
प्रतिवादी महाशयोंके इस प्रकार लिखनेका तात्पर्य यह है कि 
भगवान मनुने “अन्ये ऋृतयुगे धर्मोः” इस श्लोकसे युगभेदसे 
धमभेद्‌ होनेकी व्यवस्था को हे। इसलिये मनुसंहितामें भिन्‍न 
भिन्‍न युगोंके मिन्‍न सिन्‍न धर्म नहीं कहे यह हमारी बात 
नितान्त अखसंगत हो गयी। इस विषयमें हमारा यही कहना है 
कि प्रतिवादी महाशयोने जो यह निर्णय किया है वह किसी 
धकार संगत नहीं हो सकता। पूर्वोक्त वचनमें जो मिन्‍न भिन्‍न 
युगोमें भिन्‍न भिन्‍न धर्मोके हो नेका निर्देश हे आगे आने वाले 
चचनोमें वही मिन्‍न भिन्‍न युगोंके सिन्‍न भिन्‍न धम्मे निरुपण किये 
हें। विशेष आलोचना कर देखे तो यह बात किसी प्रकार भी 
मानी नहीं जा सकता । पिशेषकर प्रतिवादी मदाशयोंने आगे 
आनेवाले श्लोकफा जो अर्थ लिखा है वही श्लोकका ठीक अर्थ 
नहीं है इसलिये ये दोनों श्लोक यहाँ पुनः अर्थलहित लिक्षे जाते 
हैं। देखते ही पाठफ़ोंफकों सहज़े ही में मातम दो सफेगा कि 
प्रतिवादी मद्दाशयोंका अभिप्राय सिद्ध हो सकता दे या नहीं । 


मनुखंहितामें चारों युगोंके मिन्‍न २ धमे> । २०३ 


अन्ये ऋतयुगे धर्मा ख्लेतायां दूवापरे परे ॥ 
अन्ये कलियुगे नणां युगहासानुरूपतः ॥ 
युगानुलार मनुष्यों की शक्ति कम हो जानेके कारण सत्य- 
युगके धर्म ओर हैं, त्रे तायुगके धर्म ओर हें द्वापर युगके धर्म ओर, 
ओर कलियुशके घमे ओरे हैं । 
ततः पर ऋृतयुगे तेतायां ज्ञानमुच्यते । 
द्वापरे यज्ञमेवाहुर्दानमेक कलो युगे । 


सत्ययुगका प्रधान धर्म तपस्या, त्रेतायुगका प्रधान धर्म 
ज्ञान, द्वापरयुगका प्रधान धर्म यज्ञ, ओर कलियुगका प्रधान धर्म 
दांन है । 

अब पाठक विवेवना करके देखे' कि पूर्व श्छोकमें “सत्ययुग 
के धम ओर” इत्यादि द्वारा भगवान्‌ मनुने भिन्न भिन्न युगोंमें मिन्‍न 
मिन्‍न धर्म यही व्यवस्था की हे, इसी श्लोकमें 'सत्ययुगका प्रधान 
धममं तपस्या! इत्यादि कहकर वहीं मिन्‍म भिन्‍न यगोंके भिन्‍न धर्म 
निरूपण किये कि नहीं। पहले श्लोकमें प्रत्येक युगके धर्म भिन्‍न 
हे' यद्दी बतलाया है ओर दूसरे श्लोकमें किस युगका प्रधान धर्म 
क्या ? यदद भी बतला दिया इसलिये पूर्व श्लोकके साथ इस श्लोक 
फा कोई सम्बन्ध नहीं दीखता है | किस युगका प्रधान धर्म क्या, 
यह बतला देनेसे भिन्‍न भिन्‍न य्‌ गके भिन्‍न भिन्‍न धर्म किस प्रकार 
बतला दिये जा सकते है' ! विशेष रूपसे पूबश्लोकमें धर्म मिन्‍म 
है यही तो कहा हैं | इसलिये “'धर्मो:” ऐसा कददनेसे उस य्‌ गके 
सब धर्म फहे प्रतीत होते है' । किन्तु दूसरे ्छोकमें एक २ 
युगका केघल एक एक धर्म कहा है | क्या इतनेसे उस युगके 
समस्त धर्म कदे गये ? इस लिये जब पूर्व छोकमें “घर्मा:” इस 





२०४ विधवा विवाह । 


प्रकार समस्त धर्मो' का उल्लेक्ष हे और जब ग्लोफमें उस 
२ थुगके एक २ ही धर्मका उल्लेख किया है ओर वह भी प्रधान 
धर्म बतलाया गया है, तब 'पहले शछो कमें मिन्‍न २ धर्मका निर्देश 
है ओर दूसरे 'छोकमें मिन्‍न २ युगोंके मिन्‍न धर्म कहे गये 
है? यह कहना किसी प्रकार भी सड्डतत नहीं होता । 

प्रतिवादी महाशयने “ततः पर कृत युगे” इस वचन का 
'खत्य युगका धर्म तपस्या, जे ता युगका धर्म शान, द्वापर युगका 
धर्म यश, ओर केवल दान कलियुगका धर्म है? ऐसी व्याख्या की 
हैं। सत्य त्रेता द्वापर इन तीन युगोंके विषयमें धर्म यही थे 
ऐसा कहा, परन्तु “प्रधान धर्म” अर्थ नहीं किया ओर कलियुगके 
विषयमें अर्थ करते हे “केवल एक दान द्वी कलियुगका धर्म है ।” इस 
स्थानपर “प्रधान” शब्द नहीं देकर केवल” शब्द्‌ लिखा है । यदि 
ऐसी व्याख्याको ठीक व्याख्या माना जाय तो यही अर्थ बनेगा कि 
सत्य, त्रे ता ओर द्वापर युगमें क्रमसे तपस्या, शान और यशके अति- 
रिक्त दूसरा धर्म नहीं था ओर कलिमें केघल दानके सिवाय दूसरा 
कोई घर्म नहीं। अब पाठक वर्ग विवेचना करके देखे' कि प्रतिवादी 
महाशयोंकी व्याख्या ठीक लग सकती है कि उनके मतमें केवल 
एक दान ही कल्युगमें धर्म है , सुतरां ब्रत, उपवास, जप, 
होम, देवार्चन, तीथें पर्यटन आदि कलियगफे धर्म नहीं हैं। 
बस्तुतः तपस्या आदि सब धर्म सभी युगोंके हैं, केवल तपस्या 
आदि एक २ धर्म, सत्य आदि एक २ यगका प्रधान धर्म है यद्दी 
मनुफे वचनका अर्थ ओर तात्यण है। इस वचनमें 'पर” और 
“एक' शब्द तपस्या आदि का विशेषण है 'पर और 'एक' शब्दसे 
प्रधान अर्थ ही जाना जाता है। देखिये, प्रतिवादी महाशयोंने इन 
दोनों शब्दोंका 'केवल” यही अथणे समककर इस प्रकारकी 
उइलटी व्यास्या की है। इस ज्छोलकमें 'पर' और “एक! शब्दोंका 





मनुरंंहितामें चारोयुगोके मिन्‍न २ धर्म० । २०५ 
केवल अर्थ न सम्रककर “प्रधान” यही अर्थ सम्रकना उचित है 
यह बात कुल्लूक भट्टकी व्याख्यासे मी प्रमाणित होती हे । जेसे-- 

यद्यपि तपःप्रश्वतीनि सवाि सर्वसुगेष्वनुष्ठेयानि तथापि सत्य- 
युगे तपः प्रधान महाफल्मितिज्ञाप्यते एवमात्मज्ञानं ओेतायु॒गे, 
द्वापरे यज्ञ:, दान कलो । 


यद्यपि तपस्या आदि सभी धर्म सभी युगमें .करने योग्य हैं 
तथापि सत्य युगमें तपस्या प्रधान अर्थात्‌ तपस्थाका बड़ा फल 
हे, इस प्रकार त्रता युगमें आत्मज्ञान, द्वापरमें यश्ष ओर कलिसें 
दानका बड़ा फल है । 








॥ 8 [लहनवों 
पराशरसंहितामे 


पतित भायांको त्यागनेका निषध हे ओर 
पतित पतिका तिरस्कार करनंका निषेध नहीं है। 

कतिपय महाशय कहते हैं--( १ ) पराशर संहितामें पतित 
भायाके त्याग करनेका निषेध है, इस लिये पतित पतिको छोड़कर 
खत्रीफा पुनविवाह करना संगत नहीं हो सकता। 

(२ ) पराशर संहितामें कोढ़ आदि भयंकर रोगसे पीड़ित 
पतिको त्यागनेका भी निषेध है, इस लिये पतित पतिको त्याग- 
कर अन्य पतिको स्वीकार करना पराशर को अभिमत नहीं 
हो सकता | # 

इस विषयमें हमारा कहना यह हे कि पराशर रूहितामें 
फिसी श्थानपर भी पतितके त्यागफा निषेध नहीं। प्रतियादी 
गद्दाशयने यह आपक्ति किस गछोकको देख्तकर उठाई यह पता नहीं 
लगता | प्रतीत होता है कि, 

अदुष्टां पतितां भार्यों योवने यः परित्यनेत्‌ । 
स॒प्त जन्‍म भवेत्‌ ख्रीत्वं वेधव्य च पुनः पुनः ॥ 

जो व्यक्ति दोषरहित अपतित ख्त्रीको यौवन कालमें परित्याग 

करे यह सात जन्मोंमें स्त्री होकर पुनः पुनः विधवा होजाता है | 
* आटपाड़ो मिवासो भीयुत रामद्याक्ष तकरत । 


पराशर संहितामें पतित भायांको त्यागनेका० | २०७ 


इस वयनमें अपतित भागयाके जो त्यागका नियेध है प्रतिवादी 
म्रहाशय यह देखकर ही पतित भायकिे त्यागका निषेध मान ले गे । 
दूसरी आपत्तिका तात्पय यद्दी हे कि कोढ़ी ओर उसके 
समान दूसरे किसी रोगसे पीड़ित पुरुष पतित हैं । यदि उस 
प्रकारके पतित णतिके प्रति तिरस्कार करनेका निषेध हो और पतित 
पतिको एकवार त्यग्गकर पुनवार विवाह करे यह पराशरका 
अभिमत माना जाय तो ये दोनों बाते' परस्पर विरुद्ध द्ोजाती हैं । 
प्रतिवादी महाशय की व्याख्याके अनुसार यद्यपि पराशर 
संहितामें कोढ़ी आदि पतिका भी तिरस्कार करनेका निषेध है, 
तो भी पतित पतिकों त्याग कर पुनः विवाह करनेका विधान 
असंगत नही हो सकता, क्‍यों कि पुनः विवाह विधायक शछोकमें 
पतित पतिकों त्याग करके पुनः विवाह करनेका विधान है। 
ओर दुसरे श्छोकसें कोढ़ी आदि पतिके तिरस्कार करनेका निषेध 
है । वहां 'पतित' शब्दका प्रयोग नहीं हैं। इसलिये विषय भेद 
की व्यवस्था करलेनेपर हीं विरोध दूर हो सकता हैं | अर्थात कोढ़ी 
आदि पति पतित होनेका प्रायश्वित्त करले ऐसी अवस्थामें ही उसके 
तिरस्कार न करनेका निषेध हे क्‍योंकि प्रायश्चित्त करलेने पर वह 
ओर अधिक पतित नहीं रहता ओर यदि प्रायश्वित्त न करके वह 
पतित द्वी बना रहे तो उसको ब्छोड़कर स्त्री पुनविवाह कर 
सकती है इस प्रकार दोनों शछोकोमें किसी प्रकारका विरोध 
नहीं रहता । 
किन्तु जिस ज्छोकमें 'स्वामीका तिरस्कॉर करनेका निषेध 
है उसी वचनमें कोढ़ी भी पतित गिना जाय यह कहीं नहीं कहद्दा 
गया । इस लिये इस ख्यानपर वेसी कोई आपत्ति भी नहीं उठ 
सकती हे । जेसे 
दरिद्व व्याधित मूख भत्तारं या न मन्यते । 


श्ण्द विधवा चियाह। 


सा मृता जायते व्याली वैधव्य च पुनः पुनः ॥ 
जो खी द्रिद्ठ, रोग युक्त, मूल पतिका अपमान तिरस्‍्कार, करती 
है वह स्त्री मरकर नागिन होती है ओर घार २ विधवा होती है । 
यह ध्यान रक्षिये कि प्रतिवादी मद्ाशयने व्याधित शब्दखे 
गलत्‌-कुष्ठ आदि का अहण किया है। किन्तु जिस २ खानमें 
'व्याधित' शब्दका प्रयोग है उन सब श्यानोंपर रोगी” अर्थ ही 
प्रतीत होता है” पतितता बतलानेवाछे शब्दसे कोढ़ी आदिका 
बोध नहीं होता । जेसे-- 
हीनांझ व्याधितं छीव वृष विप्रो न वाहयेत्‌ ॥ 
( पराशर संहिता अ० २) 
प्राह्मण द्वीनाड़: ब्याधि युक्त नपुसक बेलको हलमें न जोते । 
इस स्थानपर “वयाधित' शब्दसे पीड़ित मात्र अर्थ प्रतीत होता है । 
अथांत्‌ ब्राह्मण पीड़ित बेलको हलमें न लगावे | 
व्याधितः कुपितश्चेव विषयासक्तमानसः । 
अन्यथा शास्रकारी च न विमागे पिता प्रम्ुः ॥ 
( नारद संहिता ३ विवाद पद ) 
व्याधिप्रस्त, क्रोधित, विषयासक्त ओर शाखत्रकों पलटनेचाला 
पिता धनके बांटनेका अधिकारी नहीं हे। अर्थात्‌ पिता यदि 
पीड़ा ( रोग ) के कारण बुद्धि विचलित हो या किसी पुत्नपर 
क्रोध हो या विषय विलासमें मस्त हो या ( अन्यथा शाख्त्रकारी ) 
भरथांत्‌ शास्त्र ( फानूनकी पुस्तक ) के अनुसार विभाग करनेपर 
सहमत न हो, वद्द धनके यां:नेका अधिकार नहीं रपख्तता । अर्थात्‌ 
उसका किया हुआ धन विभाग टीक नहीं। इस स्थानपर “ब्या- 
थित” शब्दसे पीड़ित मात्र ही प्रतीत दोता है फोढ़ी, पतित आदि 
अर्थ प्रतीत नहीं द्वोता । 


पराशर संदितामें पतित भाययाकों त्यागनैका० २०८ 





दरिद्वान्‌ भर कोन्‍्तेय मा प्रयच्छेश्वरे धनम्‌ । 
व्याधितस्थोषधंपथ्ये नीरुजस्य किमोषपैः ॥ 
है कुन्ति नन्‍्दन | दरिद्रका पोषण करो, धनथानकों धन मत 
दो, रोगी आदमीको ओषध आवश्यक होती है, नीरोग व्यक्तिको 
ओषधका क्या प्रयोजन ? 
इस स्थानपर भी “व्याधित” शब्द्से पीड़ित मात्र ही प्रतीत 
होता हे। इस प्रकार जिस जिस स्थानपर व्याधित शब्दका 
प्रयोग है इन सब स्थानोंपर पीड़ित अर्थ ही ज्ञात होता है किसी 
स्थानपर पतितताका सूचक, रोगसे पीड़ित, गलत्‌ कोढ़ आदिफा 
शान नहीं होता । व्याधि शब्दके प्रयोगपर ओर भी आलोचना 
कर तोमी “दरिद्र' व्याध्ति मूल” इस श्लॉकमें गलत्‌ कुष्ट 
आदि अर्थका बोध नहीं हो सकता। क्योंकि द्रिद्र ओर मूख्के 
साथ सामान्य रोगीकी गणना करना ही सम्भष है कोढ़ी, पतित 
आदिकी गणना करना किसी प्रकार भी सम्भव नहीं हो सकती । 
और अमर्रासंहके बनाये अभिधान ( कोष ) भ्रन्थमें व्याधित शब्द 
का पर्याय देख ले' तो भी व्याधित शब्दसे सामान्य रोगीका बोच 
होता है, पतितका बोध नहीं होता यद्द साफ प्रतीत होता है। 
आमयावी विकतो व्यावितो5पढु: । 
आतुरो5म्यमितो5भ्यान्तः ॥ ( मनुष्य वगे ) 
और मनु संहिता देलिये । इस स्थानपर व्याधित शब्दले 
गलत कुष्ठ आदि पतितका बोध नहीं होता इसमें कोई ओर 
संदेह नहीं रहता । जेसे-- 
अतिक्रामेत्‌ प्रमत्त बा मत्तं रोगात्तेमेव वा । 
सा तीन्‌ मासान्‌ परित्यान्या विभूषशपरिच्छदा ॥ ६।७८ ॥ 


२१० विधवा विवाह। 
उन्मत्तं पतित कझ्लीव मबीज पापरोगिशां । 
न त्यागो5प्तिद्विषात्याश्व न च दायाप क्तनम ॥ ६॥७६॥ 


जो ख्री प्रमत्त, मस, अथवा रोगारो खामीका तिरस्कार करे 
उससे वस्त्र आभूषण छोनकर तीन मासतक छोड़ दे। यदि 
ख््री उन्मतत, पतित, नपु सक, पुत्रके उत्पादनमें शक्ति हीन अथवा 
कुष्ठादि रोगसे ग्रस्त पतिका तिरस्का२ करे तो भी उसको त्याग 
न करे ओर उसका धन भी उससे न छीने। 

इस स्थानपर मनुने पहले स्छोकमें रोग पीड़ित स्वामीफे 
तिरस्कार करनेपर दण्ड विधान किया है और अगले श्छोकमें 
पतित ओर कुष्ठ आदि रोगसे पीड़ित पतिके प्रति तिरस्कार करने 
पर दण्डका निषेध किया है । 

इसलिये व्यापित शब्दसे यदि गलत्कुष्ठ भादि पतित अथे 
नहीं जाना जाता तो भी प्रति वादी महांशयने वही अर्थ मान कर 
विवाह विधायक वचनोंके साथ उसका विरोध लगाकर जिस 
आपत्ति को उठाया था वह आपत्ति किस प्रकार संगत हो 


सकती है ? 





शदरहती पहिछी. 


४५५९-३७ ८ 


स्तृति शास्त्रमें अर्थावाद प्रमाण है 
गा अर ७ आज 

कई लोगोंने यह निणयकर लिया है कि, विद्यासागर महा- 
शयने जिस २ युक्तिसे विधवाविवाहको शासत्र-सिद्ध लिखा है वह 
हम अपनी तुच्छ विवेचनामें जिन २ कारणोंसे ठीक नहीं उसको 
प्रथम लिखकर जिस शास्र वचनमें विधवा वियाहका प्रतिपादन 
है उनको भी कहेंगे ओर तुच्छ विवेचनामें उनमें जो समर्थ 
प्रमाण है उनका भी उल्लंख करंगे | 

उन्होंने अपनी पुरुतकमें--- 


अन्ये कृतयुगे धर्मा सत्रेतायां द्वापरेष्परे । 
अन्ये कलियुगे नणां युगहासानुरूपतः ॥ 


मनुसंहिताके इस वचनका उल्लेख करके यग भेद्से धम भेद्‌ 

होनेका वणन करके किस यगमें किस धमंका पालन करना 

चाहिये केवल पराशर प्रणीत धर्म शास्रमें ही उनका वणन है 
इसी प्रसंडूमें पराशर संहिताके प्रथमाध्यायका-- 
कृते तु मानवो धर्म स्त्रेतायां गोतम: समृतः । 


द्वापरे शंललिखितः कलो पाराशरः स्मृत॥ 


इस श्छहोफका उद्धरणकर यह सिद्धान्त किया है कि मन 
आदिके बनाये चम फलियगमें पालन करने योग्य नहीं। केवल 


२१२ विधवा थिधाह | 


पराशर प्रणीत धर्म ही कलियगमे पालन करने योग्य है' | उनका 

यह सिद्धान्त संगत नहीं है। क्योंकि वेदार्थकी मीमांसा करने 

वाले भगवान जे मिनिने जिस प्रकारसे वेदार्थका उपदेश किया है 

उसी प्रकार वेदके अनुसार स्मृति आदिके अर्थोंका निश्चय करना 

होगा । मीमांसा शास्त्रमें भगवान जोमिनिका यही उपदेश है फि-- 
अआज्नायस्य क्रिया्थत्वादानर्यक्यमतदर्थानाम्‌ ॥ 


इसका तात्पय यही हे कि विधि युक्त वाक्य अथांत्‌ जिस चक्‍म 
में कोई क्रियाका विधान है वह तो प्रमांण हे । इससे अथ्ो वाद 
वाक्प व्यर्थ हो जानेपर मन्त्रा्थंके बाघ दोनेपर भी दोष आता 
है । उसफे निवारण करनेके लिये भगवान जेमिनिने यही मीमांसा 
की है फि-- 

स्तुत्यर्थन विधीनां स्थुः । 

इसका तात्पय यही हैं कि अथंवाद .वाक्प विधिवाफ्यके 
स्‍्तुतिके लिये होकर उससे सम्बद्ध रहता है। “ऋूते तु मानया 
धर्मे:” इस वचनमें लिडः प्रत्यय या उसी अर्थकों कहने वाले 
लोट आदि प्रत्यय नहीं हैं। अर्थांत विधि चोधक कोई पद नहीं है 
इस लिये उस वचनको स्तुति बाक्य मान क्रर सम्बन्ध किये बिना 
और कोई सिद्धान्त किया नहीं जासकता | 

इस लिये कलियगके धर्म वक्ता केवल पराशर है' यह “हझूते 
त” इत्यादि श्छोकका अर्थ नहीं हम यह पदलेही लिख आये दें कि 
अर्थवादका प्रामाण्य नहीं हे । उसको दूसरी वार कहनेका कोई 
प्रयोजन नहीं । # 

प्रतिवादी महाशयका अभिप्राय यही है| कि 'फलो पाराशरः 
स्ठतः” इस वाक्ममें विधियोधक पद नहीं हे। इसलिये यह वजन 

+ काय्यशालशिनिधासी भ्ीधत वप्व शिवनाथराव। 


स्वुतिशासमें अर्थवाद प्रमाण है । २११ 


अर्थयाद है । इस लिये इस वचनका प्रामाण्य नहीं हैं। यदि 
“हले त मानवो धर्म:” इस बयन का प्रामाण्य न रहे तो कलि 
युगमें पराशरका वचन अ्रहण करने योग्य है इस बातका भी 
प्रामाण्य न रहेगा । 
प्रतिवादी महाशयके उठाकर रखे हुए दोनों सत्रोंमें भगवान 
जेमिनिने जिस प्रणालीसे वेदार्थोका विचार करनेका उपदेश विया 
हे उसी प्रणालीसे वेदानकुल स्घति आदि शास्त्रोंको मीमांसा भी 
करनी चाहिये, इसमें प्रतिवादी महाशयने कोई प्रमाण नहीं 
दिखलाया। केवल उनके सिद्धान्तपर निर्भर करके 'कलों 
पाराशरः स्छतः: इस ऋषि वाक्यको अप्रमाण नहीं माना 
जा सकता प्रत्यत भगवान जेमिनीने उक्त दोनों सत्रॉमें 
दाथ्फी मीमांसा करनेकी जिस प्रंणालीका उपदेश किया है 
स्मृति आदिकी मीमांसा करनेके समय भी उसी प्रणालीका अब 
लम्बन करना होगा उसका सुस्पष्ट प्रमाण भी पाया जाता है कि-- 


भाष्य---श्रथोच्यते स्म॒ृतीनां धर्मेशाखत्वात्तास॒धमंमीमांसा- 
इनुसत्तेब्या तत्यां न कस्याप्यथेवादस्य वाक्याथेप्रामाण्यमभ्युगम्यते 
इति तंदेतद्वचनं स्म्ृतिमक्तमन्यस्य मीमांसकंमन्यस्य चानयायेव स्यात 
मूषकमयात्‌ स्वगृहंदग्धमिति न्‍्यायावतारात्‌ कस््याचैदर्थवादस्य स्वार्थे 
प्रामाण्यं भविष्यतीति भयेनार्थवादैकप्रपिद्धानां स्मृतीनां मन्वादीनां 
मीमांसा सूलक्मैमिनेश्व सद्धभावस्येव परित्यक्तव्यत्वादशेषेतिहास 


लोपप्रसज्ञाच । तस्मात्‌ प्रमाएमेव भूतारथवाद: । ( पराशरभाष्य ) 
अर्थ--यदि कहें सब स्मृतियां धमंशालत्र है' इसलिये भगवान 
जैमिनि ने धर्म मीमांसा की प्रणाली बतलायी है उसीके अनुसार 


२१४ विधवा वियाह | 





स्छृतियोंकी मीमांसा करनी चाहिये। जेमिनि प्रोक्त ध्मंमीमांसा 
की प्रणालीसे भर्थवादका प्रमाण नहीं स्मतियोंकी मीमांसा फरने 
के अवसरमें भी अथंवादोंका प्रामाण नहीं ऐसा कहे तो स्खुतिमक्त 
मीमांसके होनेके अभिमान करने वारा दोनो प्रकारसे फं सता है। 
मूषकफे भयसे अपने घरको फ 'कलेनेकी कहावत यहां घटती है । 
कहीं अपने प्रतिकूल अरथंवाद प्रमाण न माना जाय इस भयसे 
समस्त अर्थवादोंको अप्रमाण मान लिया गया हे। मनु आदि 
स्मृतिकार ओर मीमांसाशाखकार जेमिनि किसी न किसी समय 
थे यह बात भी मानने योग्य नद्दी, क्योंकि उनकी विद्यमानताके 
विषयमें अर्थवादके अतिरिक्त ओर कोई प्रमाण नहीं है | इसप्रकार 
समस्त इतिहासशार्त्र अप्रमाणित हो जायगा | इसलिये अवश्य ही 
अर्थवादका प्रमाण खोकार करना होगा। 

इसलिये स्घुतिशास्त्रमें अर्थेवादका प्रामाण नहों इस कारण 
“कलो पराशर स्छृतः” यह अर्थ वाद वाक्य प्रमाण नहीं, प्रतिवादी 
महाशयको यद्द युक्ति ठीक प्रकारसे तकसंगत नहीं है । 

प्रतिवादी मद्दाशयने 

“कलो पाराशरः स्मृतः” 


इसस्थानपर अथ यादको प्रमाण न मानने की चेष्टा की है 
किन्तु दूसरे स्वानपर खयं अथ वादको प्रमाण मानकर कहा है--- 


“अप च छान्‍्दोग्ये ब्राह्मणे मन॒वैं यत्किझिचिद्वदत्त्भेपनं भेषनताया: । 
यह वेदका प्रमाण ओर 


वेदाथोपनिवद्धृत्वात्प्रामाएय हि मनोःश्मृत । 
मन्वर्थ विपरीता या सास्मृतिने प्रशस्यते ॥ 
अस्यार्थ :--घेदार्थ कदे जानेके कारण मनुस्झतिकी प्रधानता 


स्खृतिशासत्र अथोंवाद प्रमाण है । २१५ 


हैं, मनुकी बातको काटनेवालो स्म्ुति माननीय नहीं अर्थात्‌ अन्य 
संहिताओंके किसी वचनका यथावत अथ यदि मनु॒के वचनके 
विपरीत दुआ तब भी मनुवचनके अथ के साथ उसकी संगति 
लगाकर अन्य संहिताके उस वचनको मानना चाहिये ।” 
यहां इतना ही कहना हे कि यदि प्रतिवादी मद्दाशयके मनमें 
पराशर स्म्ुतः” इस अथ वादका प्रामाण्य नहीं है तय 
्याधान्यं हि मनो:स्सतम्‌” इस स्थानपर भो अथ वादका प्रामाण्य 
नहीं है। “कलो पराशरः स्मृतः” जिस प्रकार विधिबोधक पद 
नहीं उसी प्रकार “प्राधान्यं हि मनी; स्छतम”में भी विधिबोधक पद 
नहीं है। यदि प्रतिवादी महाशय “प्राधान्य हि भनो: स्मतम” यह 
अथेवाद वाक्य लेकर मनुस्सुतिको सब स्सुतियोंकी अपेक्षा प्रधान 
मानकर व्याख्या कर तो “कलो पाराशरः स्मृतः” इस अथ वादके 
अनुसार कलियगमें पराशर स्म्ुतिके अनुसार चलना चाहिये यह 
वात कहने में क्या बाधा हे | इन दोमो अथ वाद वाक्योंके किसी 
अंशमे कोई भेद नहीं दिखाई देता । 





“फट कमा ग 
अठारहवां परिच्छेद। £ 

है 43 (६280 
गदानके बाद यदि बर लापता हो ज्ञाय तो 


तो कन्याका पुनदान करनेका नि घ नहीं । 
कतिपय लोग कहते हैं कि यदि वागदान के याद वर मर 
जाय या लापता हो जाय तो वागदानद्वारा दान को हुई कन्याका 
फिर विवाह नहीं हो सकता, तब फिर विधाद् होनेपर यदि विधवा 
हो जाय तो पुन; उसका विवाह किस प्रकार हो सकता है १# 
जिन महाशयने यह आपत्ति उठाई उन्होंने पूर्य पुस्तकमें जो ह- 
ममे लिखा था उसका अभिप्राय ठीक प्रकारसे समझा नहीं। क्यों 
कि वागदान द्वोनेके बाद यदि वर लापता आदि हो जाय तो कन्या 
का पुनः विवाह नहीं हो सकता, हमारे लेखके किसी अंशसेभों इस 
प्रकारका अभिप्राय प्रकट नहीं होता। हमने तो यही कहा था 
कि पूर्वेपूव युगोमें यही व्यवस्था थी कि किसी व्यक्तिका वाग्‌-दान 
करने पर यादमें उसकी अपेक्षा उत्कृष्ट वर प्राप्त हो जाय तो उस- 
को ही कन्यादान किया जाय बृहन्नारदीयके वचन द्वारा इस प्रका 
रके व्यवदह्दारका निषेध होता हे । इसका तात्पय यह दोता है कि 
जिसके साथ धागदान किया जाता है उसके साथद्दी कन्यादान 
फिया जाय, यदि यबादमें पहले वरकी अपेक्षा उत्कृष्ट वर प्राप्त हो 
तो पहले वरको न दे कर उत्कृष्ट वरको देना उचित नहीं है । 
अर्थात्‌ जिससे पहले अतिशा कर ली जाय उसौको कन्यादान 
* भाद पाड़ानिवासो श्ोयत रामदबाल्त तकंरत्न । 





वाष्दानके बांद्‌ यदि वर लापता ० । २१७ 


करना याहिये उसकी अपेक्षा उत्कृष्ट चर पा डछैनेपर प्रतिशा भंग न 
करनी चादिये। इसो कारण स्वायम्मुव मनु ने कहा है। 


एतत्तु न परे चक्र्नापरे जातु मानवाः । 


यदन्यस्य प्रतिज्ञाय पुनरन्यस्य दीयते ॥ ६।६६ ॥ 


कभी कोई एक भद्गपुरुष एककों दान करनेकी प्रतिशा करके 

दूसरेको दान नहीं करता | 

हमारे लिखनेका यही अभिप्राय साफ प्रतीत होता है। व्यथ 
किए कल्पना कर लेने पर भी वागदान करनेके बाद वरके मर 
जानेपर या लापता दो जानेपर कन्‍्याका ओर वियाह नहीं हो 
सकता इस प्रकारका अभिप्राय प्रकट नहीं होता । 





१६ 


सीो629७. (0) >> 
उन्‍्नीसवां परिच्छेद। 
स्‍क्ेजुनन 00“०००/६- 
पराशरका विवाह विधान नोच जाति- 
विषयक नहीं है। 


किन्‍्हीं किन्‍्हीं महाशयने पराशरके वचन को वागदत्ताके 
विषयका सिद्ध करनेकी चेष्टा करके उपसंहार में कह द्या:-- 

अथवा नीच जातिमें इस प्रकार खीका स्थामी लापता आदि 
हो ज्ञाय तो वह अन्य पति करे यही पराशर भाष्यकार 
माधवाचायने लिखा हे । 

इस स्थानपर हमें यही कहना हे कि माधवाचायने अपने 
पराशर भाष्यके किसी स्थानपर भी विधवा विवाह विधायक 
बचन को नीच जातिके लिये कहीं व्यवस्था नहीं की । प्रतिवादी 
महाशयने पराशर भाष्यको विना देखे यह बात लिखी हूँ इसमें 
कुछ संदेह नहीं। प्रतिवादी महाशय इस वंगदेशके एक प्रसिद्ध 
नेयायिक परिडत है। पराशर भाष्य विना देखे केवल अनुमानके 
आधारपर अनायास पराशरभाष्यमें ऐसा लिखा है इसप्रकार कह 
देना उस प्रकारके प्रसिद्ध परिडतके लिये अन्याय है। फलतः 
अनुमान प्रमाणका अवलम्वन करनेके पहले प्रत्यक्ष प्रमाणका 
आश्रय लेना अति आवश्यक हे । 
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पिता विधवा कन्याकों पुनः दान कर सकता हे। 
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बहुतसे महाशयोंने यह आपत्ति की है कि विधवा कन्याके 
दान करनेका अधिकार किथको है । पिताने जब एक वार दान 
कर दिया तब उसका कन्यापरसे अधिकार नष्ट होगया। जब 
उसका कन्या पर और अधिक काल अधिकार न रहा तब 
बह किस प्रकार पुनर्वार दूसरे पुरुषको वही कन्या दान कर 
सकता ह। 

आज़ कल हमारे देशमें :फेवल दो प्रकारका वियाह सतव्ेत्र 
प्रचलित है। ब्रह्म ओर आखुर अर्थात्‌ कनन्‍्यादान ओर कन्या 
विक्रय । ये दान ओर विक्रय दोनों शब्द ओर अन्य स्थानोंपर 
प्रयोगमें आनेवाले दान ओर विक्रय शब्दोंके समान अथ के बोधक 
नहीं है'। अन्यान्य दान ओर विक्रय के अवसर पर देखा जाता 
है कि जिस पुरुषका जिस वस्तुपर स्वत्व है वह उसको दानकर 
सकता ओर बेच सकता है। जब एकवार दान दे दिया या बेच 
दिया तब उस पुरुषका उस बस्तुपरसे स्वत्व नष्ट हो जाता है। 
फलत; उस पुरुषका उस वस्तुपर ओर कोई अधिकार दान देनेया 
बेचनेका रह नहीं ज्ञाता। भूमि, घर, बाग, गाय, घोड़ा, भंसआदि 
वस्तुओंके दान करने ओर बेचनेके अचसरपर यही नियम 
बराबर चला आता है। परन्तु इस प्रेकारके दान करने बेचनेकी 
कन्याके दान करने ओर बेचनेके साथ किसी अंसमें मी समानता 


२२० विधवा विवाह । 


नहीं है। भूमि गाय भादि पर जिस पुरुषका स्वत्व होता हैं 
बह उनको दान कर ओर बेच सकता है जिस पुरुषका अधि- 
कार नहों होता वह कमी दान ओर चिक्रय नहीं कर सकता। 
यदि देववश यह दान भी कर दे तो भी वह दान आदि 
उसके वास्तविक स्वामीके द्वारा न हुआ होनेके कारण 
दान किया नहीं माना जाता किंतु कन्यादानमें ऐसा नहीं होता । 
विवांहके अवसरका दान वाचनिक दान होता है। शाख्कारोंने 
दानको विवाहका विशेष अ'ग ही कहा है। इस विवाहके दानको 
ओ कोई पुरुष भी करे, विवाह कार्य हो ही जाता हे। कन्यापर 
जिसका स्व॒ल्व होनेकी सम्भावना होती हैं उस व्यक्तिके दान करने 
पर भी तो विवाह होही जाता हैं पर जिस पुरुषका कन्यापर स्वत्व 
रहनेकी कभो किसी प्रकारकी भी सम्भावना नहीं उस पुरुषके दान 
करने पर भी विवाह उसी प्रकार सम्पन्न हो जाता है। और ओर 
वस्तुओं पर जिनका सरुवत्व नहीं वे उनके दान कण्तेके हकदार 
कभी भी नहीं होते किन्तु विवाहके अवसर पर सभी सज़ातीय 
लोग कन्या दान करनेके अधिकारी हो जाते हैं, जेसे-- 


पिता दद्चातू्‌ सवये कन्यां प्रातात्वचुमतः पितुः । 
मातामहो मातुलश्व सकुल्यो बान्धवस्तथा ॥ 
मातात्यमावे सर्वेषां प्रकृतो यदि वर्त्तते । 


तस्यामप्रकृतिस्थायां कन्‍्यां सूद: सनातयः: ॥ 
( उद्घाहतत्वधत नारद वचन ) 
पिता खवय' कन्यादान करे । अथवा श्राता पिताकी अनुमति 
लेकर दान करे | इसी प्रकार मातामह मामा, जाति बान्धयव 
कन्यादान करे । सबके अभावमें माता कन्यादान करे यदि वह 





पिता विधवा कन्याकों पुन; दानकर सकता है। २२१ 


जीवित हो, यदि वह भी न हो तो सजातीय लोग ही कन्या 
दान,करे' । 

देखिये यदि शाखकारों का यही अमिप्राय द्ोतां कि 
ममिदान, गोदान, आदिके नियम हो सब कन्यादानके अवसरपर 
लागू हों अर्थात्‌ जिसका अधिकार हे वही कन्याका दानकर सके 
भोर जिसका स्वत्व न दो वह दान न कर सके तथ तो श्ञाति 
बान्धव ओर सज़ातीय लोग किस प्रकार कन्यादानके अधिकारी 
दो सकते हें। कन्यापर पिता माताका द्वी खत्व रहनेकी सम्मा- 
यना है नाना, मामा, ओर ज़ातिवाले बन्घु ओर सज़ातीय 
लोगोंके खत्व रहनेकी कोई भी किसी प्रकारसे भी सम्भावना नहीं 
है | यदि भमिदान, गोदान, आदिके समान कन्यादानके अवसर 
पर जिनका अधिकार रहे वही दान कर सके' यह नियम द्वोता 
तो नाना आदिको कन्यादानका अधिकारी न बतलाते। इसी 
प्रकार माता ही सबसे अन्तमें अधिकारी क्योंकर गिनी जाती हे । 
पितासे उतरकर माताको दान करनेका अधिकारी गिना जाना 
उचित था। वस्तुतः, पृथ्वी गाय, आदि पर जिस प्रकार 
अधिकार रहता दे कन्यापर इस प्रकार अधिकार नहीं 
रहता । यदि कन्यापर भी उसी प्रकार अधिकार रहता तो पिता 
की सम्मति रहते हुए अन्य आदमीके दाथका किया हुआ दान 
दान न माना जाता । कभी २ ऐसा भी होता है कि पिताको- 
पता भी नहीं लगता ओर उसकी सम्मति भी सर्वथा नहीं होती 
ओर ओर व्यक्ति कन्याको विवाहमें दान दे देते हैं । किन्तु तो भी 
वह विदाह किस प्रकार ठीक मान लिया जाता हे ! पिता अफ्ने 
अधिकारके पदार्थ कन्या को दूसरेके दाथसे दिये जानेपर मालिक 
सेन दी होनेके कारण कचहरीमें मामला चलाकर उसको 
नाजायज्‌ क्यों नहीं ठहरा देता, दूसरेफकी भूमि ओर घनकों अब 


२२२ विधवा विवाह | 


दूसरा पुरुष दान करे तो वह दान कभी जायज़ नहीं कहाता, 
कचदरामें मामला चलाने पर वह दान मालिकसे नहीं दिया दोने 
के कारण वापिस भी हो जाता है । एस लिये कन्या दानके 
अवसरपर दान केवल कहने भरको दान है । वह भूमि, गाय आदिके 
खम्तान अधिकार घूलक नहीं । यदि कन्‍्यादान अधिकार धुरलूक 
दान न हो कर केवल विवाह संस्कारका एक अंग मात्र कहने 
भरका दान है तो पिता एकवार पुरुषके हाथ दान दे ओर जब दान 
ग्राही पात्र की झ॒त्यु हो जाय या और कोई दुधेटना उपस्थित 
हो जाय तो वह उसी कन्याको फिर अन्य पात्रमें दान क्‍यों नहीं 
कर सकता ? कन्याके प्रथम विवाहकफे अवसरमें “पिता दद्यात्‌ 
स्वयं कन्याम्‌” इत्यादि वचनोंमें दान करनेकी जिस प्रकार विधि 
है ओर ओर वचनोमें भी विवाहिता कन्याको भी विशेष २ 
अवसरोंपर दूसरे पात्रोंके दाथोंमें भी दान करनेका विशेष रुपसे 
स्वष्ट विधान दिशक्षाई देता हे जेसे । 
पतु यद्यन्यनातीयः पतितः क्लीव एव च। 
विकमेल्थः समोत्रो वा दासो दीर्घामयोडपि वा ॥ 
ऊड्ा पि देया साइन्यस्मे सहामरणभूषणा । 
( पराशर भाष्य ओर निर्णयसिन्धु घृत कात्यायन बचन ) 
जिसके साथ कन्याको विवाह दिया जाय यदि वह पुरुष 
अन्य जातिका हो, पतित हो, नपु'सक हो, यथेच्छाचारी, सग्रोत्र 
दास अथवा चिररोगी हो तो विवाहिता कन्याकों वस्र और आ- 
मूषणोंसे छुशोमित करके अन्य पात्रके द्ाथमें दानकर दिया जाय । 
देखिये, इस खवानपर विवाहिता कन्याकों भी विधानके 
अनुसार पुनः दान करने का स्पष्ट विधान है। यदि एक वार 
कन्या को दान किया ओर किसी भी अवस्थामें उसी कन्याकों 


पिता विधया कम्याकों पुनः दान कर सकता है. २२३ 


पुनः दूसरे पात्रके हाथमें दान देनेका अधिकार पिताकों न रह 
जाता तो मद्ृषि कात्यायन पतिके पतित, नपुंलक, चिर रोगी 
आदि होजानेपर विवाहिता कन्याको पुनः अन्य पात्रमें दान करने 
के लिये इस प्रकार स्पष्ट विधान न करते। ओर इस विषयमें 
केवल विधि मात्र ही पायी जाय ऐसा नहीं, पिताओंने विधवा 
कन्याओंको दूसरे पात्रोंमें दान भी किया है इसके दृृष्टान्त भी 
इतिहासमें पाये जाते हैं । 


अजुनस्यात्मज: श्रीमान्‌ निरावात्नाम वीयेवान्‌ । 
सुतायां नागराजस्य जातः पार्थेन धीमता ॥ 
ऐरावतेन सा दत्ता ह्मनपत्या महात्मना। 
पत्यो हते सुपणेंन कृपणा दीनचेतना ॥ 


( मद्दाभारत भीष्म पे, ८१ अध्याय ) 
नागराजकी कन्यामें अर्जुनका इरावान्‌ नामक श्रीमान्‌ वीयें 
वान पुत्र उत्पन्न हुआ, सुप्ण (गरुड़) ने इस कनन्‍्याके पतिको 
मार दिया था, नागराज़ महात्मा ऐरावतने उस दीन दुःखिया 
पुत्र हीन कम्याकों अजुनके द्वाथों दान दे दिया। 
इस लिये, देखिये, जब कन्यादान स्वत्व घूलक दान न हो 
कर केवल विवाहका अंगहो कर कहने भर को दान है, जब 
शाखत्रमें विवाहिता कनन्‍्याके पुनः यथाविधि दूखरे पात्रमें दान 
करनेका स्पष्ट विधान देख पड़ता है ओर जब विधवा कन्याकों 
पिताने दूसरे पात्रमें दान भी किया उसका रुपष्ट प्रमाण पाया 
जाता है तब कन्याका दान करने पर पिताका अधिकार नष्ट हो 
जाता है इस लिये पिता उस कन्याको पुनः दूसर पात्रमें दान 
नहीं कर सकता, यह आपत्ति किसी प्रकार भी तकसंगत नहीं । 





य इकीसवां परिच्छेद 


ऊुइे'दें- दें ईे दें क दें वे केडे दे 


विधवाके विवाहके अवसरमें पिताका गोत्र 


कहकर दान करना चाहिये 
यहां यह विवेचना करनी भी अवश्यक है कि विधवा कन्याफो 
वियाहमें देनेके अवसर पर कन्या ' दान करनेफके समय किस गोज 
का उचारण करना चाहिये। इस विषयमें निणय फरते समय 
प्रथम गोत्र शब्द्का अंथों कया है इस फा निरुपण करना ही 
आवश्यक है। 
गोत्र शन्द्षका अथोे यह हैं क्रि--- 
विधामित्रो जमदग्नि भंरद्वानो गोतमः ग्रात्रि वेप्तिष्ठ: काश्यपः 
इत्येते सप्तपेयः । स्तर्षीणामगस्त्याष्टमानां यदपत्य॑ तदगोत्रमित्या 
चक्षते | 
( पराशर भाष्यघृत बोधायन वन ) 
विश्यामित्र, जमदग्नि, भारद्वाज, गोतम, अत्रि, वसिष्ठ, काश्यप, 
अगस्त्य इन आठ ऋषियोंकी सन्‍्तान परम्परा उनको गोज्र 
कहते हैं । 
जमदग्निर्भरद्वानो विश्वामित्रोडत्रिगोतमा: । 


वशिष्ठकाश्यपागस्त्यमुनयो गोन्रकारिण:ः । 


विधवा विवाहके अवसरमें पिताका गोत्र ० २२५ 


एतेषां यान्यपत्यानि तानि गोत्ाणि मन्वते ॥ 


( पराशर भाष्य ओर उद्घाहतट्वघत स्खति ) 
जमदग्नि, भारद्वाज, विश्वामित्र, अशञ्रि, गोतम, वशिष्ट 
काश्यप, अगस्त्य, यही कुछ एक मुनि गोत्र कर्सा हैं'। इनकौ 
सन्‍्तान परम्पराको गोन्न कहते हैं । 
इन दोनों शास्त्र वचनोंके अनुसार जमद्ग्नि आदि आठ 
सन्‍्तान परम्पराका नाम गोत्र है| अमुक, गोत्र फहनेका 
तात्परय यही है कि अप्क अमुक ऋषिके वंशमें उत्पन्न हुआ | 
अथवा अमुक मुनि अम्लुक वंशका आदि पुरुष है । 
अब यह विधेचन करना आवश्यक है कि विवाहके अवसर 
गोश्रका उल्लेख किस प्रकार हो सकता है । 
ऋष्यश्ट गने कहा हैं-- 
वरगोत्रं समुचार्य प्रपितामह पूर्वकम । 
नाम संकीर्लयेद्िद्वान्‌ कन्यायाश्वेवमेव हि ॥ 


वरके प्रपितामहके साथ गोत्रका उच्चारण करके नाम उच्चारण 
करना चाहिये। इसोप्रकार कन्याका भी । 


अथांत, वरके प्रपितामह, पितामह ओर पिताका नाम हेकर 
भोत्र उच्चारण करके उसका नाम कद्दना चाहिये वरके समान दी 
प्रपितामह ( परदादा ) आदिका नाम उच्चारण करके अन्तमें 
उसका गोत्र ओर नाम उच्चाण करे। अर्थात्‌, कन्या किसकौ 
परपोती, किसकी पोती, ओर किसकी पुत्री, ओर कन्याका गो 
क्या यह सब कटद्द कर कन्याका नाम लेकर वरको दान कर दैनी 
जाहिये। इससे साफ तोरपर पता लगता है कि कन्या किसकी 
परपोती, किसकी पोती ओर किसकी पुत्री ओर किस घंशमें उत्पन्न 


२२६ विधवा विधाह | 


हुई हे यह सब कहकर विवाहके अवसर पर परियय दिया जाता 

है। इसलिये प्रपितामह, पितामह, पिता, ओर वंशके आदि 
पुरुषका परिचय देना, विवाहके अवसरपर प्रपितामह आदिके 
नामोच्चारण ओर गोत्र कहनेका उद्दं श्य होता है। जब घंशके 
आदिपुरुषका परिचय देनाही विवाहके अवसरमें गोत्रोले ख ऋरनेका 
उद्देश्य होता है तब दूसरीवार विवाहके अवसर पर भी प्रथम 
विवाहके समप्तान पित्गोत्रका ही कीरोन करना चाहिये। अन्य 
गोत्रमें विवाह होता है मानकर दूसरीवारके विवाहके अवसर पर 
पितृगोत्रके उच्चारण करनेमें कोई बाधा नहीं हो सकती। 
क्योकि जो व्यक्ति जिस वंशमें उत्पन्न होता है किसी अवस्थामें भी 
उसका, उसके वंशका या वंशके आदि पुरुषका परिवर्तन नहीं 
हो सकता। विचार कीजिये, द्वष्टान्तके तोर पर जैसे, काश्यप 
मुनिके वंशमें उत्पन्न हुई एक कन्याका शारिडिल्य वंशमें उत्पन्न 
हुए एक पुरुषके साथ विवाद हुआ। इस विवाहसे कन्याका काश्यप 
वंशमें पैदा होना किस प्रकार मिट सकता है। जिस प्रकार विवाह 
होनेपर पिताका परिवर्त्त न नहीं होता, पितामहका परिवत्त न नहीं 
होता, उसीप्रकार वंश आदि पुरुषका परिवत्त न भी नहीं हो 
सकता। यदि ऐसा न हो सकता होता, तो विवाहके अवसर 
पर गात्रोलक्ष होनेके समय पितृगोत्रका उच्चारण नहीं दयों न 
दो ! क्‍योंकि अन्य गोत्रफे पुरुषके साथ विचाह होता है इसलिये 
सत्रीके गोत्रका परिवत्त न हो जाता है यह बात किसी भी प्रकार- 
से सम्भव नहीं है । 


हमारा यह निर्णय केवल युक्ति मात्रके आधापर नहीं । 
मदृर्षि कात्यायन कहते हैं। 


संस्कृतायांन्तु मार्यायां सपिणडीकरणान्तिकम । 


विधवा विवाहके अवसरमें पिताका गोत्र० | २२७ 
व पर कि । सर उप सरल अल सर कई 
पैतृक भनते गोत्त मूध्वन्तु पतिपेत्रिकम ॥ 


( उद्दाहतत्वधृत ) 

विवाद संस्कार दोनेपर स्त्री सपिएडीकरण होने तक पित॒गोत्र 
में के है, ओर सपिए्डीकरणके बाद श्वशुर गोन्रकी हो 
जाती है| 

देखिये, इस वचनमें स्पष्ट दिखलाया गया है दि स्त्री सपिण्डी- 
करण तक पितृगोत्रकी रहती है, यदि उस समय तक वह पितृ- 
गोत्रकी रही तो जीते समय पुनविवाहफे समय पित्‌ गोत्रके नाम 
लेनेके सिवाय ओर क्या सम्भव हो सकता है। स्त्री सपिएडी- 
करणके बाद पतिके गोत्रकी हो जाती है। इसका तात्पयं यह 
दे कि बिना सगोत्र हुए पिएडका एकीभाव नहीं होता। यदि 
क्रीपतिके सगोत्र नहीं हो जाय तो पिश्डका एकीमाव हो नहीं 
सकता । इस कारण शास्ब्रकार लोग पिएडसमन्वयके समय स्रीको 
भी पतिके गोत्रका हुआ मान भर लेते हैं। इससे यद सिद्ध नहीं 
दोता कि सपिण्डीकरण हो जानेपर ह्लरीका वैश अथवा व॑शके 
आदिपुरुष गोत्रभरका भो परिवत्त न हो जाताहे | कदांचित्‌ शास्त्र 
कार को भी यह अभिप्रेत नहीं है। क्योंकि विवाहके पूर्व या 
विवाहके बाद स्त्री का जो वंश था या जो वंशफे आदिपुरुष थे 
सपिए्डोकरणसे उनका परिवस न किस प्रकार हो सकता है। 
यदि कहें कि 
स्वगोत्राद भ्रश्यते नारी ज्वाहात्‌ सप्तमे पे । 
पतिगोत्रेण कर्तन्या तस्मात्‌ पिण्डोदकक्रिया || 

विवाद विधिके एक अद्भ सप्तपदी गमन द्वोजाने पर स्त्री पितृ 
गोत्रले भ्रष्ट हो जाती है उसका श्राद्ध ओर तर्पण पतिगोत्रका 
नाम लेकर किया जाना चाहिये ओर, 





श्श्८ विधवा पियाद। 


पाणीग्रहणिका मन्त्रा: पितृगोत्रापहारका: । 
भ्तुगतिण नारीणां देये पिए्डोदक॑ ततः॥ 

पाणिप्रहणके मनन्‍्त्रोंसे ख्री पितृगोत्रसे मुक्त दो जाती दे। 
उसका श्राद्ध और तर्पण भी पतिगोत्रका उच्चारण करके ही 
फरना चाहिये। 

इन दोनो पचनोंमें जब सप्तपदी या पाणिप्रदणसे खत्रीफा पितृ- 
गोतअसे भ्र'श होना लिखा है तब द्वितीयवार विवाहके अवसर पर 
पितृगोतचरका उच्चारण किस प्रकार दो सकता है | यद्द आशंका भी 
तक संगत नहीं है। कात्यायनके वचनमें जब स्पष्ट रुपसे लिखा 
है कि रुत्री सपिएडीकरणके पूर्व तक ही पितृगोत्रकी रहती है तब 
सप्तपदी या पाणिग्रहण द्ोनेसे स्त्रीका पितृगोत्र चला जाता है 
यह बात कभी भी संगत नहीं हो सकती। तब द्वारीत ओर 
बृहस्पतिके वचनोंका तात्परय यद्दी है कि सप्तपदीगमन ओर पाणि 
ग्रहण से स्त्री पितृगोत्रसे च्युत हो जाती है अर्थात्‌ पिवृकुलके 
साथके सम्बन्धसे रहित द्वो कर पतिकुलमें आ जाती हे | घियाह 
के पूव पितृकुलके साथ अशोच आदि पालन करनेका जो सम्बन्ध 
है विवादके बाद पितृकुलसे वह सम्वन्ध नहीं रहता | पितृगोत्रसे 
श्रष्ट होनेका तात्पयं यही हे। विचाहसे स्त्रीके वंश या वंशके 
आविपुरुषका परिधत्त न दो जाता है. ऐसा तात्पयं तो कभी 
हो नहीं सकता । क्योंकि पहले जेसा दिखाया गया दे तद्सुसार 
वंश या चंशफे आदिपुरुषका परिवर्स न किसी प्रकार भी हो 
नहीं सकता । 

हारीत ओर बृहस्पतिके वचनके उच्तराधे भागमें पिएडोदकदान 
के अवसर पर पतिगोत्रोन्ठ क्षकी घिथि हैं उससे इस तात्पय 
व्याख्या फी ख़ुब पुष्टि होती है। क्योंकि यदि उनके वजलनोंके 
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पूवांध भागमें यह बात होती कि रुत्री विवाहके बादहदी पतिगोत्र 

भागिनी होतो है तो उत्तराधमें पिएडोदकदानके समय पतिगोत्रके 
उल्ल के स्वतन्त्र विधान करनेकी क्‍या आवश्यकता थी। क्यों 
कि इस विधानके विना किये दी विवाहके बाद पति गोत्रकी हो 
जानेके विधान द्वारा ही पिण्डोदक दानके समय पतिगोत्रका 
उच्चारण भी स्वतः: सिद्ध है। अतएव जब दोनोंका अपने अपने 
वचनके उत्तरभागमें पिरडोदक दानके अवसरमें पतिगोत्रके 
उच्चारण करनेका विधान किया है ओर कात्यायनके वचनमें 
सपिर्डीकरण तक ही स्त्रीका पितगोत्रमें रहनेका रुपष्ट विधान है 
तब विवाहके बादके क्षणमें ही रुत्री पतिगोत्रकी ही जाती है यह 
दोनोंके वचनोंके पूर्वार्थका ऐसा तात्पयं कभी नहीं हो सकता । 
बसस्‍्तुत:, हारीत ओर बृहस्पतिके वचनोंके उत्तराधैभागोंका ठीक 
ठीक अर्थ यह है कि पिण्डोद्क दानके समयसे स्त्री पतिके 
गोत्रकी हो जाती हैं। ओर पूर्व दिश्वलाये प्रकारसे जब स्त्रीके 
आदिपुरुष अर्थात्‌ गोजका परिवत्तन असम्भव होता है ओर 
जब पिण्डसमन्वयको ध्यानमें रखकर सर्पिण्डीकरणके समय ही 
सत्नीको पतिगोत्रकी मानने की आवश्यकता दिखाई देती हैं ओर 
सांमान्य पिण्डोदक दानके समय सरुत्रीके पतिगोत्र की होनेकी 
फलपना की उस प्रकारकी अवश्यकता नहीं दीखती तब हारीत 
ओर बृदस्पतिके वचनोंमे आये पिण्डोदक शब्द्‌ पिण्डीकरणके 
बोधक है इसमें संदेह नहीं हे । इस पिण्डोदक शब्दका स्विण्डी 
करण अर्थे करने पर ही कात्यायनके वचनके साथ पुकवाक्यता 
भी हो जाती है। और युक्तिके भी अनुछूल हो जाती है। ओर 
वियादह् योग्य कन्या निर्णय करनेके अवसरपर पिता ओर माताके 
गोत्र की कन्याको वर्जन कर देनेका विधान है। किन्तु दिवाह 
हो जानेपर माताका पतिगोत्र द्वो जाता है इस कारण फ्त्गोत्रकी 
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कन्याका धर्जन हो जानेसे ही मातृगोत्रकी कन्याका भी घजन हो 
ही जाता है फिर मात्गोत्रकी कन्याका स्वतन्त्र रुपसे वजेन कर 
देना सवंथा निष्म्रयोजन हो जाता हे। यह आशंका उठाकर 
किन्‍्ही किन्ही प्रन्थफारोंने मात्गोत्रकी कन्याकों वर्जन बरनेके 
चचनमें मांतू शब्दका अर्थ मातामह (नानी) किया हैँ इस 
प्रकारकी जो किए कल्पना की गयी है उसका भी हमारे लिखे 
प्रकारसे निवारण हो जाता है । 

अब यही आपसि उपस्थित हो सकती है कि यदि त्ली सर्पिण्ड 
करण तक पितृ गोन्रमं रहतो है तो विवाहिता ल्ली जीवित दशा 
में जब ब्रतादि करती है तो पति गोत्रका उच्चारण क्यों किया 
जाता हे । 

ख्री श्रत आदिके समय पति गोत्रको कहती है ठीक है । किन्तु 
ब्रतादिके अवसर पर गोत्रोल्लेखका कोई शास्त्रीय विधान दृष्टि 
गोचर नहीं होता श्राद्ध आदिके अवसर पर गोत्र उच्चारण करने 
का विधान है यह देखकर हो लोगोंने ब्रत आदिके अबसर पर 
गोत्र उच्चारण करना प्रारम्भ कर दिया |# 

फलत: बतादिके अवसरपर गोत्रका उच्चारण करना केवल 
लोकाचारके आधार पर है। जिस प्रकार आगे दिखाया जा 
चका है कि सत्री सप्तयदी तक पिताके गोज्रमें रहती है इस लिये 
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# श्राद्धादो फलभागिनां गोत्रादयुल्लेखदर्शनात तदितरल्वापि 


तथोलेखाचार: । ( उद्बाहतत्व ) 

आद्धवादिक अवसर पर फललमभागियकिे दिये गोश्रादिके उच्चारशका 
विधाम देखकर उससे अतिरिक्ति अपसरोमेंभी गोश्रोदिके उच्चारण करनेको 
धाल्न हो गयी है। 
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बतादिमें यदि गोशत्रका उच्चारण किया जाता € तो ऐसे अवसरोंगरें 
पितू गोत्रका उच्चारण हो करना या हिये | किन्तु विवाहसे ख्री 
पित गोत्रसे निकल कर पति गोजन्रमें आजाती हे । पूर्वोक्त दारित 
ओर बृहस्पति के वचनोंके यद्दी अर्थ करके पतिके गोन्रका 
उच्चारणन करने की ही चाल चल गयी ह। यदि कहा जाय कि 
इतने दिनतक ख्त्रियोंने जो पतिक्रे गोत्रका उच्चारणकर बत आदि 
किया है वह क्या निष्फल होजायगा | विधेचना करके देखा जाय 
तो यह आशंका हो नहीं सकती । क्योंकि जब शास्त्रॉमें बता- 
दिफे अवसरपर गोत्र उच्चारण करनेकी आवश्यकता ही नहीं 
बतलाई इस लिये यदि गोत्रका उच्चारण न भी किया जाय 
तो कोई हानि नहीं होसकती । तब पति गोत्रकोीं करने पर भी 
ब्रतादिके निष्फल होनेको आशंका किस प्रकार हो सकती है। 
यदि गोत्रका उच्चारण करना ब्रतका अड्भ कहा होता तो उस 
स्थानपर गोनत्रोल्लेखन करने पर निष्फल होनेकी सम्भावना 
हो खकती थी । 

जो पहले कद्ा जा चुका है उससे यह विशेषरूपसे सिद्ध 
होता है कि झ्री सपिण्डीकरण तक हो पितृ गोजमें रहती है । 
सपपिण्डी करणके अवसर पर पिण्ड समन्वयके आधार पर स्त्री 
को पतिके गोनत्रकी होल्लानेको कल्पना की जाती है। फलत: 
द्वितीय विवाहके अवसरपर पिताका गोत्र ही उच्चारण 
करना द्वोगा किन्तु रुमात्तं भट्टाचार्ण रघुनन्दने देशाचारके वश हो 
कर कात्यायनके स्पष्ट वचनकी उपेक्षा कर हारीत ओर बृह- 
स्पतिके अस्पष्ट वचन का आशय लेकर व्यवस्था की है कि 
स्तरों विधाहके ठीक बादही पतिके गोत्रकी हो जाती हो | # 


#तंदानीं गोत्रापहारमाह हारीतः 
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यदि इसी व्यवस्था पर निर्णय करके वियाहके ठीक 
याद पतिगोत्र हो जाना मान ले' तोमी द्वितीयवार घविवाहके 
अवसर पर भी पिताका गोत्र उच्चारण करके दान करना याहिये 
इस व्यवस्थाका कोई बाधक नहीं हो सकता क्योंकि पहले दिखा 
दिया गया है कि विवाहके अवसरपर गोत्रका उच्चारण करनेका 
प्रयोजन यही है कि खत्री किस वंशमें उत्पन्न हुई है इस बातका 
परिचय दिया जाय | विवाहके बाद खी पति गोत्र की जाती है 
यह मान कर सम्प्रदानके अवसर पर पति गोत्रका उच्चारण 
करनेसे वह अभिप्राय सिद्ध नहीं होता। फलत; पितृ गोत्रका 
नाम उचारण करनाही सब प्रकारसे ठोक प्रतीत होता है | यह 
निर्णय केवल हमारा कपोल कह्पित नहीं' बढिक शाख्में भी स्पष्ट 
प्रमाण पाया जाता है--जेसे 


अमृुष्य पोत्रींन्चामुष्य पृत्रीस्‍्चामुष्य गोतनाम्‌ । 
इमां कन्‍्यां वरायास्ये वर्य तद्विव्वृणीमहे । 
श्रुगु ध्वमिति वैनरयाद प्तो कन्याप्रदायकः ॥ 


(वृद्द्सिष्ठ संहिता चतुर्थ अध्याय ) 

सभामें [उपस्थित समस्त पुरुषोंके समक्ष कन्याका दाता 

कहता है कि “आप लोग सुनिये अमुककी पोती अपुककी पुत्रों, 

अमुफ गोन्ञमें उत्पन्न हुई इस कन्याकों हम इस वरके हाथ दान 
करते हैं। 


स्वगोलाद भ्रष्यते नारी विवाहात्सप्तमे पंदे । 
पतिगोत्रेण कतत्या तस्याः पिण्डोदकक्ियाः ॥ 
पाणि ग्रदरादपि पिद गोत्रापह्वारमाह भाध विवेके वृह्टरूपति! । 
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देखिये इस स्थान पर स्पष्ट रुपसे कहा गया है कि दम 

अमुक गोत्रमें उत्पन्न हुई कन्याको दान करते, हैं, अर्थात्‌ कन्या 
जिस गोतरमें उत्पन्न हुई हे विवाहके समय (उसी गोत्रका उच्चा- 
रण किया जाता है यदि अमुक गोजतमें पेदा हुई ( अमुक गोज्रज़ ) 
न दो कर * अमुक गोत्र वती ' ऐसा गोल मोल सा अस्पष्ट 
रूप कटद्दा होता तो खी वियाहके उपरान्त पित गोत्रसे रहित 
हो कर पतिगोत्रको हो जाती है इ्स लिये द्वितीयचार विवाहके 
अवसर पर पतिके गोत्रका उल्लेख करना चाहिये यथध्ट किसी 
प्रकार संगत दोजासकता , किन्तु जब पूर्व निर्दिष्ट वशिष्ठके 
बचनमें स्पष्ट रूपमें कहा है कि जिस गोत्रमें उत्पन्न छुई उसी 
गोत्रका उच्चारण करके समामें आये समस्त जनोंके परिचय देकर 
कन्या दान किया जाय तब सम्प्रदानके अवसरपर पित॒गोत्र परि- 
त्याग कर के पति गोत्रका उच्चारण किसी प्रकार से भी किया 
नहीं जा सकता | 


पाणिग्रहणिका मन्जा: पितृगोआपहारका: । 

भत्तुगोत्रेण नारीणां देय पिणडोदर्क ततः ॥ 
बत्तु सपिणएडनस्य गोआपहारित्वप्रतिपादक वचनम्‌ 

संश्कृतायांतु भाय्यायां सपिणडीकरणादिकम । 

फैतृक मजते गो मूध्वे तु पतिपेतृकम्‌ ॥ 

कात्यायनीयं तत्‌ शाखान्तरीयं शिष्टव्यवहारामावात्‌ । अतणवा 
नुमन्त्िना गुरुं गोन्रेणामिवादयेतेति गोमिलोक्ते यत्‌ सप्पदीपगमनान्तरं 


१ 


# बाइंसवां परिच्छेद | * 


लय कर 


अज््ाग्ऋ-चब््ड्कान्छूणम नल» न्लक ब्यथछण 


प्रथम विवाहक मन्त्र ही द्वितीय विवाहके मन्त्र हैं 


बहुतसे लोगोने यह आपत्ति की है कि ख््रियोंके द्वितीयवार 
विधाहके मन्त्र नहीं। यह आपत्ति नितान्त निराधार है। क्योंकि 
विधवाहके मन्त्रोंमेकोई ऐसी बात नहीं कि ये मन्त्र द्वितीयवारके 
विवाहके अवसर पर लग न सके'। फलतः जितने बेद्क मन्सत्रों 
से पहला विवाह किया जाता हैं द्वितीयवारका विवाह भी उन्हीं 
मन्वोंसे किया जाना चाहिये। 


पत्युराभिवादनं तत पतिगोओण कर्तव्यमिति भट्दनारायणै रुक्तम्‌ । 
एतेन पितगोओेणेति सरलभवदेवभद्टाम्यामुक्ते हेयम्‌ । उद्वाहतत्व । 
लघट्टारीतने कष्टा है कि विवाइका अड्ढ सप्त यदी रो जानेपर मारी पितृ 

गोतज्से अष्ट हो जाती है। उसका पिश्डोदक दान पति गोमन्नका उच्चारण 
करके करमा चाहिये । भाद्ध बिवेकमे डडूत सहरूपतिका वचन है कि पाश्ि 
ग्रहण॒के मन्त्रोंसे स्तो पितृ गोश्नले रहित होज।ती है उसकां पिएडोदक दाम 
पति गोशन्रका उठच्चारशके करना चाहिये इस स्थाम पर वृद्स्पतिने पाश्ि 
ग्रहण दाराहो गोत्र टूठ जाता है ऐसा कह्दा है, झोर कात्यायनने स््रीके 
विवाह संस्कार हो जाने पर सपिणढी करश तक पति गोन्र रहता हे । वादमें 
पति गोश्रकी हो जाती है, यह कष्ट कर जो सपियडीकरश्वकों गोन्न छूट ज्ानेका, 
कारण कहा दे वह अन्यशास्रा वाल्ोंके ल्लिये है। क्‍योंकि ८ंसा शिष्टाचार नहों 
है। इस लिये गोभिल्ल सन्नमें सपपदी गमनके बाद पतिको प्रणाम करनेके 
समयमें जो गोश्रका उच्चारण करनेका विधाम है , भट्ट मारायणने इस गोश्र 
शब्दका पतिका गोश्न अर्थ मामा है, फल्चतः सर ओर भव देव भट्ट दोनोंने 
इस गोत्र शब्दका अर्थ पित गोश्र किया दे वह ग्रहस्य करने थोग्य भहीं है 


प्रथम वियाहके मन्त्रही द्वितीय विवाहके मन्त्र हैं। २३४ 


यह पहलेद्दी निवि घाद सिद्ध हो चका दे कि मनु, विच्ण 
याक्षवस्क्य, नारद ओर कात्यायनने विशेष २ अवसरोंमें 
को पुनः विवाहकी अनुमति दी है। “इन सब महध्षियोने पुनः 
विवादका जिस प्रकार विधान किया है उस प्रकार भिन्न मन्त्रों 
का निर्देश नहीं किया है | 
अब प्रथम विवाहके मन्त्र यदि दुसरीवारके विवाहमें न लगे 
तो ऋषियोंको वेसे विवाहकी अनुमति देना भी उन्मक्त प्रलापके 
समान द्वो जाय । क्‍योंकि स्त्री पुरूषका सहयोग घिधानके अशु 
सार मन्त्रों द्वारा सम्पादित न किया जाय तो उसको विवाह 
शब्द्से न कद्दा जाय । स्त्री पुरषके यथच्छ विना विथिके परस्पर 
संसगंको विवाह संस्ककार नहीं कहा जाता। यदि स्रियोंका 
पुनः विवाह ऐसे द्वी मन माना संसर्ग मात्र होता तो ऋषिगण 
संस्कार शब्दसे उसका उल्लेष न करते | 
मनु कद्दते हैं-- 
यापत्या व परित्यक्ता विधवा वा स्वयेच्छया । 
उत्पादयेत्पुनभूत्वा स॒पौनभंव उच्यते ॥ 
साचेदच्तयोनिः स्थाद गतप्रत्यागतापि वा। 
पोनमभंवेन भर्जा सा पुनः संस्कार महति ॥ 
जिस र्रोको पतिने छोड़ दिया है या विधवा द्वो कर अपनी 
इच्छासे 'पुनभे ! हो गया है अर्थात्‌ पुनः अन्य पुरुषसे विवाह 
कर लिया है उसके गभमें जो पुत्र उत्पन्न होता हे ठस को 
पौनभंच कहते हैं। यदि चद्द स्त्री अक्षत योनि या गत प्रत्यागता 
दे अर्थात्‌ पतिको छोड़ कर अन्य पुरुषका आश्रय करके पुन 
गूहमें आागयी हे उसका पनः संस्कार दवा सकता है, पशिष्ट 


कदते दें-- 


२१६ विधवा विवाद | 
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पाण्यपाहे मरते बाला केवल मन्ञ्रपेस्कृता । 
प्ाचेदत्षतयोनिः स्थात्युनः संस्कार महोति ॥ भ्र० १७ ॥ 

पतिकी झुत्यु द्वो जायतो अक्षतयोनि रत्री का पुनः विवाह 
संस्कार हो सकता है। 

विष्ण कद्दते हैं कि-- 

अ्च्चनता भूयः संस्कृता पुनमूं: ॥ १४ हऋ० ॥ 

जिस अक्षतयोति स््रीका पनः विवाह संस्कार होता हैं उसको 
पुनभू कहते हैं। हु 

याशवल्क्य फहद्दते हें: 

अच्षता च ज्ञता चेव पुनभू: पंस्कृता पुनः ॥ 

क्या अक्षत योनि, क्या क्षातयोनि, जिस स्रीका भी पुनः 
बिचाह संस्कार होता है उसको पुनभू कहते हैं । 

इस लिये जब मनु, विष्ण, वसिष्ठ, याक्षवल्क्य आदि 
ऋषियोंने विशेष २ अवसर पर पुनर्विवाह की अन्ञुमति दी है और 
जब वे इस विवाहको भी पृथेक विवाह के समान ही संस्कार 
नामसे कहते हैं ओर जब मन्त्र ही विधि रहित रह्मी पुरुषोंके 
पररूुपर संसर्गकों संस्कार नहीं कहा जाता, जब ऋषियोंने द्वितीय - 
बारके विवाहके लिये भिन्‍न मन्त्रोंका निर्देश भी नहीं किया और 
अब प्रथम विवाहके मन्त्रोंम्रें इस प्रकार की बात नहीं जो द्वितीय- 
घारके विवाहमें न लग सके तब प्रथम विवाहके मन्त्र हो इस 
द्वितीयवारके भी विवाह मन्त्र हैं इसमें अणुप्रात्र भी संशय नहीं 
ही सकता । 

कोई कोई मदाशय फहते हें-- 
पाणिगप्रहशिका मन्‍्त्रा: कन्याशवेव प्रतिष्ठिता: । 


प्रथम पियाहफे मन्त्रही द्वितीय विवाहके मन्त्र हैं। २३७ 
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ना कन्यासुक चिन्नणां लुप्ततम क्रिया हिता: ॥ ६।२६ ॥ 

विवाहके मन्त्र कन्याओंके लिये ही प्रयुक्त होते हें, जो कन्या 
नहीं उनके लिये ये मन्त्र नहीं हें क्योंकि उनका धर्मक्रियाओंमें 
अधिकार नष्ट हो गया है । 

मनुफे इस वचनका आशय लेकर कहते हें कि कुमारों कन्या- 
के विवाहके मन्त्र विधवा वियाहमें नहों रंगते | इस विषयमें 
इमारा यह कद्दना है कि मनुमें जो 'अकन्या' शब्द है उसका अर्थो 
विधवा नहीं है विवाहके पूषे जिस कुमारी कन्याका संसग हो 
जाता है उस “अकन्या' के विवाहमें मन्त्रोंका प्रयोग नहीं 
करना चाहिये क्योंकि नाजायज़ पूरुषके संसग्से उसका धर्म- 
क्रियाओंका अधिकार लोप द्वो गया दैे। यदि अकन्या शब्दका 
अर्थ विधवा दो ओर इस कारण उसका धर्म क्रियाओोंका 
अधिकार नष्ट द्वो गया होता तो इस बातका सम्बन्ध किस प्रकार 
जुड़ता | क्योंकि यह तो कोई भी मान नहीं सकता कि विधवा 
होजाने पर ख्ियोंका धर्म कार्योंमें अधिकार लोप दो जाता है । 
इस लिये जब मनुके चचनमें लिखा है कि जिस कारणसे धर्म 
कार्यमें अधिकार नष्ट द्वो जाता है इस कारण अकन्याभोंके लिये 
विवाह मन्त्रों का प्रयोग नहीं होंता, तब मनुके वचनमें “अकन्या' 
शब्द विधवाका वाचक नहीं इसमें कोई सन्देद नदीं | विधवाओं - 
के धर्म कार्योंमें अधिकार लोप हो ज्ञानिकी बात तो दूर रही, वह्िक 
जो विधवाए' विवाह न करके व्रह्मचर्य पालन करती हैं उनके 
लिये तो केवल धर्मकायोंका अनुष्ठान करके द्वो जीवन विता 
देनेका वियान हे ! 


--- जाट : ०: रजछ59 .... 
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विवाहित स्त्रियोंका पुनः बिवाह भी विवाहित 


पुरुषोंके पुनः विवाहके समानही प्रशंसनीयनहीं हे 
यहां यही विबेचना करनी आवश्यक हे कि 
अविपष्लुत ब्रह्मचयों लक्षण्यां ख्तरियमुद्रहन । 
अनन्यपूर्विकां कान्तामसपिणडां यत्रीपसम्‌ ॥ 
( याशवल्क्य संहिता १॥ ४२ ॥ ) 
श्रह्यतय पालन कर उक्त लक्षणोंसे युक्त अविवाहित, मनोद्दर 
असपिण्ड, आयुमें छोटो, ख्रीसे विवाह करे। 
इत्यादि वचनमें अविवाहिता कन्याके साथ विवाह करनेका 
घिधान हैं। इस विधानसे यही सिद्ध होता हे कि विवादिता 
कन्याका विवाह न किया जाय ओर इसके प्रतिकूल एकबार जिस 
सख्ीका विवाह हो जाय उस ख््रीका पुन: विवाद्द निषिद्ध है । यदि 
निषिद्ध है तो उसको प्रचलित करना किस प्रकार उचित हो 
सकता दे। इस विषयमें निर्णय करते हुए पूर्वापर सब देख्तना 
आवश्यक है। विवाद योग्य कन्याको निर्णय करते हुए कन्याका 
घिशेषण “अविवाहिता” क्‍यों है ! विवाहिता कन्याका तो कभी 
विवाह होगा नधहीं। इस विशेषणकी इस प्रकार व्याख्या कभी 
नहीं की जा सकती। पर्मोंकि मनु, याशवद्थय, विष्णु वशिष्ठ, 
प्राशर, आदि संदिता कारोने अपनी अपनी रंहिताओंमें वियाहि- 


विवादित द्ियोंका पुनः विवाह भी० । २१८ 


ता स्तियोके द्वितोयवार विवाहकी आशा दी है। पूर्योक्त 'अधि- 
बाद्दिता” विशेषणके पूर्ब लिखे अर्थकों दी मानकर विवादिताके 
विवाहकों सर्वंथा निषिद्ध मान लिया जाय तो संहिताकारोंका 
विवाद्दिता स्त्रियोंकों पुनः विवाद्द की आज्ञा देना नितान्त असम्ब 
द् ओर उत्मत्त प्रछापफे समान हो जायगां। अर्थात्‌ वियाह 
योग्य कन्याके खरूपका वर्णन करते हुए “अविवादिता! विशेषण 
का ठोक-ठोक भर्थ यही हैं कि अविवाहिता कन्यासे विवाह 
करना उत्तम हे ओर विवाहिता कन्यासे विवाह करना उत्तम 
नहीं हे । जिस प्रकार ब्रह्मयचारी जिसने प्रथम कभी स्मीका अ्रहण 
नहीं किया उसके हाथ कन्याका दान करना उत्तम है और जिसने 
पहले भी ख्लीका अद्दण किया हो उसके हाथ कन्या दान करना 
उत्तम नहीं, ऊपर लिखे याज्षव वक्य वचनमें जिस प्रकार अविया- 
हि6ता कन्यासे विवाह करनेका विधान है उसी प्रकार--- 


श्र॒तशीलिने विज्ञाय ब्रह्मचारिणेडर्थिन देया । 
( याक्षवत्क्य दीप कलिका ओर उद्घाहतत्वघृत वोधायन वचन ) 


वेदोंके विद्वान, शीलवान्‌, ज्ञानवान व्रद्मचारों प्रार्थोकोीं पुरुष 
के हाथ कन्या दान करे | 

इस योधायन वचनमें ब्रह्मयतारीको कन्यादान करनेका विधान 
हैं उसके अनुसार जो ब्रह्मचारी नहीं उसके द्ाथ कन्या दान कर 
नेको सर्वेथा निषिद्ध कषद्ठा नहीं जा सकता। क्योंकि ख्लीके मर 
आनेपर या वन्ध्या आदि दोष युक्त होनेपर शास्त्रमें पुनः विवाद 
करनेका विधान है। यही दोनों विधानोंके अविरोध करनेके लिये 
जिस प्रकार उत्तम ओर निहुष्ट ये दो विभाग करके निर्ण य करना 
दोगा उसी प्रकार अविवाहिता ओर विवाहिता स्त्रीके विवाहोंमें 
भी उच्तम ओर निकृष्ट ये दो विभाग करके निर्णय करना होगा | 


२४० विधवा वियाह | 





बस्तुतः विवाहिता पुरुषका । घियाह करना जिस प्रकार ;निहछ है 
विवाहित स्त्रीका विघाह करना भी उसी प्रकार निकृष्ट हे। इन 
दोनों विभागोंके वीचमें कोई ओर विभाग नहीं है। 


प्रह्यचारीके हाथ कन्यादान करना उत्तम हैं, ओर विवाहितके 
हाथ कन्याका करना निरृष्ट हे, स्मात्त भद्टांचायं रघुनन्दनने भी 
इसी प्रकार निण्य किया है। 


बोधायन:, श्र॒तशीलिने विज्ञाय ब्रह्मचारिणेडर्थिने देया। बक्षचा- 
रिखे5नात स्री सम्पकंस्येति कल्पतरु याज्ञवल्क्य दीपकालेके । जात 
स्री सम्पर्कस्थ विवाहे विवाहाष्टक वहिर्भावापत्तेस्तदुपादान प्राश- 
स्त्याय॑ मिति तत्वम्‌ । 





( उद्घाहतत्व ) 

बोधायनने कहा है कि वेदश, शीलवान, श्वानवान, व्रह्मचारी 
प्राथॉकि हाथ कन्या दान करे, इस वचनके अनुसार केवल वहा- 
चारी पुरुषके हाथ कन्या दान किया जाता हे ओर जिसने 
पहले विवाह कर लिया हो उसका दूसरा विवाह वाह्म आादि 
आठों विवाहोंके भीतर नहीं है इसलिये बोध्शायनने “बह्ाचारी' 
इस विशेषणसे यही स्पष्ठ दिखलाया हे कि ब्रह्मतारीको ही कन्या 
दान करना उत्तम कोटिका है । 

फलत: कुछ ओर विचार कर देखे' तो स्पष्ट प्रतीत होता है 
कि शास्त्रकारोंने इस सब विषयमें एक ही प्रकारके नियमोका 
निर्धारण किया हे। देखिये, प्रथम बेवाहिक सम्बन्धके प्रारम्ममें 


कन्याके जिस प्रकार कुल शील आदिकी परोक्षा की आघश्यकता 
थिधान की दे। वरकी भी उसी प्रकार कुलशील आदिकी परी- 


विवाहित स्थत्रियोंका पुनः विवाह भी ० । २४१ 


झा की आवश्यकता बतलाई है ।# विवाहके बाद पतिको सन्तुष्ठ 
रखना स्रीके लिये जिस प्रकार आवश्यक बतलाया है स्त्रीको 
सन्तुष्ट रखना भी पुरुषके लिये उसी प्रकार आवश्यक बतलाया 
हे #१ । स्त्री यदि अन्य पुरुषके पास जाय तो उसके लिये यह बड़ा 
भारी पाप कहा गया है, पुरुष यदि अन्य स्त्रीके पास जाय उसके 
लिये भी यह भांरी पातक कह्दा है |#२ स्त्नीके मरनेपर या वन्ध्या 





*अविप्लुत ब्रह्मचर्या लक्षणयां स्त्रियमुद्रहेत्‌ । 


अनन्यपूर्विकां कान्तामसपिण्डां यवीप सीम्‌ ॥ १।५२ ॥ 
अरोगेणीं श्रातमतीं मसमानाय्यगोत्रनाम्‌ । 
पन्‍्चमात्‌ सप्तमादूध्त मातृतः पितृतस्तथा ॥ १।५३ ॥ 
दशपूरुषासख्यातान श्रोलियाणां महाकुलात | 
स्फीतादपि नप्तेचारि रोग दोष समन्विताम्‌॥ १।४४ ॥ 
एतेरेवगुणैयुक्त: सवरणः श्रोत्रियो वरः । 
यत्नात्‌ परीक्षितः एंस्त्वे युवा धीमान्‌ जनप्रियः ॥ १४५ ॥ 
( योज्ञवल्क्य संहिता ) 
बरह्मवय पालन करके छलज्षणा, अविवाहिता, मनीहा रियो, असपियदा 
आयमे अपनेसे कम, असाध्य रोगसे रह्दित, आतृ मती, विभिन्न प्रवरवा्धी, 
विभिन्न गोत्रवाली माठृपक्षसे पांच पोड़ियाँ परे झोर पितृ पच्से सात पीढ़ि- 
यांपरेकी, स्रोसे विधाइ करे। जो प्रधान वंश दश पीढ़ियोंतक पिर्यात, 
मिश्यवेदा ध्य।यो, भर धमधान्यादि सम्पन्न होकर भो - संक्रामक रोगसे ग्रस्ख 
झोर दोषोंसे यक्त इोतो उस वंशकी कन्यासे विवाह न करे । वर भो समस्स 
सक्षझोंसे य क्त हो सजाठोय ओर नित्य वेदाध्याय होना आवश्यक है। ओर 
भी विशेष बात यह कि वर पुरुषत्वसे य क्त दे कि नहीं दख बातकों यत्रपूवक 
परौक्षा करमा आवश्यक है। ओझोर वर यवा वद्धिमांन, ओर लोक फ्रिज 
होगा आवश्यक है। 


२७४२ विधवा विवाह । 
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आदि निम्धयरुपसे पता लगनेपर पुरुषके लिये जिस प्रकार पुनः 
विवाहके करनेकी आज्ञा हे; पुरुषके मरनेपर या नपुसक आदि 
पता लगनेपर स्श्रीके लिये उसी प्रकार पुनः विवाह करनेकी 
आज्ञा है। जिसने पूर्व विवाह कर लिया हो उसके साथ विवाह 
करना स्त्रीके लिये जिस प्रकार निकृष्ट हे। विवाहिता स्त्रीको 
विवाह करना पुरुषके लिये सी उसी प्रकार निकृष्ट है। फलतः 
शास्त्रकारोंने इस विषयमें रुत्री ओर पुरुष दोनोंके लिये समान 
व्यवस्था की है। किन्तु दौर्भाग्यसे पुरुष जातिके इस ओर ध्यान 
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सन्तुष्टो भायंया भर्त्ता भत्रा भार्या तबेव च। 


यप्मिन्नेव कुले नित्य कल्यागणां तत्न वेधवम ॥ 
मनुसहितो । 
* १ जिस कुलमें रूश्नी मिरन्‍्तर पतिको सन्तुष्ट रखतो है ओर पति निरन्तर 
ख्रोको सन्‍्तुष्ट रखता हे उसो कुलका निरन्तर मंगल होता है ! 
यत्ानुकूल्य दम्पत्यो श्लिवर्ग्तञ्न वर्मत । 
* ९ जिस कुलमें स्री झोर पुरुष पररूपर घतृव्यवहार करते हैं उस कुछमें 
चर आथ झोर भोगकी वृद्धि द्वोती है | 
व्युच्चरन्त्या: पति नार्या: अद्यप्रभ्नति पातकम । 
अण हत्या सम धोरं भविष्यत्य सुखावहम ॥ 


७ 
मार्या तथा व्युच्चरतः कोमाखह्मचा रिणीम्‌ । 
पतिब्रतामेतदेव भविता पातक॑ म्रुवि ॥ महाभारत ॥ 


इसके बांद जो मारो पतिको उक्ल्लंघव करेगी, उसको अश हत्याके खन्‍्तें 
कै के 'ख जनक घोर पातक होगा । आर जो पुरुष बालकपनसे साध्वी सदा 
पतिब्रता पक्षोका रछ्छ घन करेगा । उसको भो इस द वियामें कहो 

बाप होगा । 





विवादित खियोंका पुन: विवाह सी ० २४१५ 


न रहनेके कारण स्त्री जाति नितान्त निराघकार हो गयी 
है। भारतबर्ष में अब स्रियोंकी दुरवस्था देखकर हृदय फटा 
जाता है। खियोंको आद्र सम्मान ओर सुख पूथक रस्तनेकी 
प्रथा प्राय; नष्ट हो गयीं है। शने: २ अब यहांतक हो गया है 
अनेकानेक विद्वान्‌ लोग स्त्री जातिकों खुल पूथंक भोर स्वच्छन्द्‌ 
रखना भी सूढ़ताका लक्षण बतलाते हैं। विशेष रूपसे आलो- 
चना करके देखे तो अब ख्रियोंकी अवस्था साधारण दास दासि- 
यॉकी दशासे भी बुरी हो गयी है । 
मनुने कहा है । 

पितृभिश्रातृभिश्चैता: पतिमिदेवरेस्तथा । 

पूज्या भुषयितय्याश्व बहुकल्याणमीप्सामि: ॥ ३॥५४५ ॥ 

यत्रे नायस्‍्तु पूज्यन्ते रमनन्‍्ते ततू देवता, । 

यतृतास्‍्तु न पृज्यन्ते सर्वास्तताफल्ा: क्रिया:: ॥ २॥५४६॥ 

शोचन्नि जामयो यत्‌ विनश्यत्याश्‌ तत्कुलम्‌ । 

न शोचन्ति तु यतैता वधते तद्धि सवंदा॥ ३॥५७॥ 

जामयो यानिगेहानि शपन्त्य प्रतिपूनिताः । 

तानि ऋत्याहतानीव विनश्यन्ति समन्‍ततः ॥ २१।४८॥ 


जो पिता, भाई, पति. देवर, आदि अपना मडुल चाहते हैं 
उनको चाहिये कि वे स्त्रियोॉंको खब आदरसे रखे' और उनको 
बस्चत्रों ओर आभूषणोंसे भूषित करे'॥ ५४ ॥ जिन परिवारोमें 
स्त्रियोॉंका आदर होता है उन परिषारोंमें देवलोग प्रसन्न रदते 
हैं. ओर जिन परिवारोंमें :स्त्रियोंका आदर नहीं वहां यशदान 
जभादि सब फाम विफल दोते हैं ॥ ५६ ॥ जिन परिषारोमें स्त्रियां 





२७४ विधया पियाह | 
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मनमें दुःक्ष पाती, रोती बिलपती हैं यद परिधार विनाशकों 
प्राप्त दो जाते हैं। और जिन परिवारोंमें स्थ्रियाँ रोंती बिलपती 
और मनमें दुखी नहीं होती उन परिवारोंके निरन्तर सुख सझद्धि 
दोती हे ॥ ५७॥ स्थ्रियाँ अनादरको प्राप्त द्वोकर जिन परिवारों 
को शाप दे देती हैं वे अभिचारसे भ्रत्त परिवारके समान नष्ट हो 
जाते हैं॥ ५४८ ॥ 

अनुसन्धान करके देखे तो यहां स्श्रियोंके प्रति जिस प्रकार 
का न्यवहार फरनेका आदेश हे अबके पुरुष लोग इस प्रकारका 
ब्यवद्दार उनके प्रति नहीं करते। ओर इस प्रकारकां व्यवहार 
न करनेस जो विषम दुःशछ्दायी परिणाम भोगने बतलाये हैं वे 
सब प्रायः सत्र प्रत्यक्ष देखे जा रहे हैं । 
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दरशाचार 


शास्त्रकी अपेक्षा प्रवल प्रमाण नहींहे । 


प्रतिवादी मदहाशयोंने जितने शास्त्र प्रभाण दिखला-द्खिला 
कर विधवा-विवाह शाह्र भनुकूलता को खण्डन करनेका 
प्रयक्ष किया था उन सब शास्रोफे प्रमाणोंका यथार्थ अर्थ ओर 
ठीक ठीक तात्पय यहां यथाशक्ति दिखाया गया है। अब विधवा 
विवाह को प्रचलित करनेके विषयमें उनकी एक आशंका है उस 
भाशंकाकी भी यथाशक्ति आलोचना करना आवश्यक है । 

प्रतिवादी मदहाशय कहते हैं कि विधवा विवाह यद्यपि शाल्ष 
सम्मत है तथाषि देशाचारके विपरोत होनेके कारण उसका 
प्रचलित होना डचित नहीं है। कलियुगमें विधवा विवाद स्थिर 
हो जाने पर भी देशाचार के विपरीत होनेकी आपत्ति उठाई जा 
सकती है। यही आशंका उठाकर मेने अपने प्रथम पुस्तकमें 
प्रमाण दिखलाकर यह सिद्धान्त किया था कि शाख्रका विधान 
होने पर दी देशाचारको प्रमाण माना जाना चाहिये। 

प्रथम पुस्तकमें मेने एक वचन दिखलाकर देशाचारको शास्त्र 
की अपेक्षा दुर्वेल प्रमाण बतलाया था। ऐसा प्रतीत ह्वोता है 
कि उससे भी प्रतियादी मद्दाशय सन्तुष्ट नहीं हुए ' इसलिए इस 
विषयमें दूसरा प्रमाण दिखिलाया जाता है । 


२४६ विधवा याह । 


के. 3०. अमरकाना- 8. 2 पकमन्‍गी री, 
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धरम निश्ञासमानानां प्रमाण परम॑ श्रतिः । 
द्वितीय धरम शाल्नं तु तृतीय लोक संग्रह: ॥ 
( मद्दाभारत अनुशासन पच ) 
जो लोग धमंको जानने की इच्छा करते हैं उनके लिये बेदही 
स्व प्रधान प्रमाण है दूसरे नम्बर पर धमंशासत्र और तिसरे नम्बर 
पर छोकाचार प्रमाण है। 
यहां देशाचार सबसे अधिक दुबंल प्रमाण बतलाया गया है। 
वेद ओर स्मति देशाचारकी अपेक्षा प्रवल प्रमाण हैं। इसलिये 
देशाचारके आधारपर उसकी अपेक्षा अधिक प्रबल प्रभाण रुप 
स्खुतियों की ज्यवस्थामें अनास्या दिखलाना युक्तिसंगत नहीं 
दो सकती । 
न यत्‌ साक्दा दविधयों न निषेधाः श्रुतो स्मृतो । 


देशाचार कुलाचारे स्ततू धर्मों निरूण्यते ॥ स्कन्दपुराण ॥ 
जहां वेदमें अथवा स्म्ुतिमें स्पष्ट विधान अथवा स्पष्ट निषेध 
नहीं रहता, उस स्थानमें देशाचार ओर कुलाचारके अनुसार 
धर्म निरुषण किया जाता हे। देखिये, यहां स्पष्टरूपमें बतलाया 
है कि जिस स्थानमें शास्त्रका विधान अथवा निषेध नहीं हे उसमें 
दैशाचार प्रमाण है, सुतरां देशाचार देखकर शास्त्रके विधानमें 
अश्द्धा दिश्वलाना सब्वेथा न्यायविरुद्ध हे । 


स्मृतेवेंदविरोधे तु परित्यागो यथा भवेत्‌। 
तयेव लोकिक वाक्य स्थतिबाधे परित्यनेत ॥ 
( प्रयोग पारिजञात घृत स्छति ) 
वेदके साथ जद्वां विरोध पढ़े, तो जिस प्रकार स्खृति प्रमाण 
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देशांचार शास्यकी अपेक्षा प्रथरू प्रमाण नहीं है । २४७ 


योग्य नहीं उसी प्रकार स्मृतिके विरोध होनेपर देशाचार भप्रहण 
करने योग्य नहीं होगा । 

इसस्थानपर रुपए विधान है स्घखृतिका ओर देशायारका पर- 
स्पर विरोध उपस्थित हो तो देशाचार ही अग्राह्म होगा । अतएच 
जब स्छति शास्त्रमें कलियुगमें विधवा विवाहका स्पष्ट विधान है 
तब देशाचारके विरुद्ध होनेकि कारण उसको अकक्त व्य कहना 
शास्त्रकारोंफे मतसे नितानत विपरीत है। # 


+ इमारे प्रत्युत्तर की पुश्तक समाप्त दो जानेपर भ्रोयत पद्मल्लोचन भद्टाचाय 
की उत्तर पुस्तक प्राप्त हुईं। सावधान चित्तसे पुस्तक पाठ करके देखा कि 
आन्यान्य प्रतिवादों महोदयोंने विधवों विधोद्कों अशाश्त्रोय बतलानेके सिये 
जिन जिन आापत्तियों को उठाया था न्यायरत्न महोदयकी पुस्तकमें मी उनसे 
अधिक कोई बात नहीं थी। इसलिये उनको आल्लोचना करने के लिये भी 
इमें पिशेष प्रयास नहीं करना पड़ा। न्‍्यायरल महांशयकी दोद्दी विशेष 
आवत्ति हैं (१) प्रथम पराशरसंध्िता कलियगका शाहत्न महीं । (२) द्वितौय-- 

मोदाहिकेषु मन्त्र व नियोगः कोर्त्यते क्वचित्‌ । 
नविवाइविधावुक्त विधवावदनं पुमः। 

इस मनुवचनके अनुसार विधवा विवाह पेदविरुद है। इम्े' ऐसा प्रतीत 
होता है कि हमने दानों बातोंका यथाशक्ति प्रत्यत्तर दिया है । 

न्यायरक्ष मद्दाशयको पुस्तकमें अन्यलोगॉकी प्रकाशित पुस्तकोंसे अधिक 
बातें नहीं दे | टीक दें किन्तु आपने अपनी पुस्तकमें ऐसा असाधारण कोशछ 
दर्शाया है कि जिसे देखकर आपको वुद्धिमत्ताको विशेष प्रशंसा करनी पड़तो 
है; प्रतोत होता हे कि,विधवा विवाहइके विपक्षो मह्ठांशय उनको पुस्तक पढ़ 
कर खूब प्रसन्न हुए हैं । जा हो, उपर लिखे मनुवचनके अनुसार विधवा विषाह 
वेदविरुद्ध हे यह बातद्टी उनके समह्त कौशल का आधार है। किन्तु इस 
मनु वचनसे विधवा विबाह वेदविरूदध सिद्ध नहीं होता। इसकल्षिये डनका 
साराकोशल सर्वथा निराधार हो जाता है। यदि न्‍्यायरब्रमहाशय यथार्थ 
पतकर वुद्धिकोशल दिख्ताते तो उनकी प्रशंसनीय वुद्धिमत्ताको कितनी 
भ्रशसा होती नहीं कद्दा जा सकता । 








“च् पत्चीसवां परिच्छे द 


कह न्यास प्रेंट 
उपल हार 


दोभाग्यके कारण जो छोटी ही उमरमें विधवा हो जाती है 
उनको जीवनभर जो असह्य यन्त्रणा ( क़ुश ) भोगनी पड़ती है 
ओर विधवा विवादकी प्रथा प्रचलित न होनेके कारण ऐसा 
जान पड़ता है कि आंख कान वाले पुरुषमात्र इस बातको खीकार 
करेगे कि व्यमिचार दोष, श्र णहत्याके पापका प्रवाह उत्तरोसर 
प्रबल वेगलसे उमड़ता चला जा रहा है। 

इसलिये है पाठक महोद्यगण ! आपलोग भनन्‍्तमें कुछ 
झ्षणोंके लिये स्थिरवित्त होकर विवेचना करे' ओर कहें कि ऐसे 
अवसरपर आप देशाचारके दास होकर शास्त्रके विधानपर उपेक्षा 
दिल्लाकर विधवा विवाहको प्रचलित न करके हतभाग्य विधवा- 
ओऑंको यावज्लीवन असह्य वैधःयके दुखाभिमें जलाना, ओर 
व्यभिचार ओर श्र णहवत्याके पापके स््रोतको उत्तरोत्तर बढ़ने देना 
क्या उचित है ? या देशायारके पीछे न चल कर शार्मके विधान 
रा आश्रय लेकर विधवा विवाहकी प्रथा प्रचलित करके हतभाग 
विधवाओंके विधवापनक कष्टकों दूरकरके व्यभिचार दोष ओर 
श्र णदत्याके पाप प्रधाह को दूर करना उचित है ! इन दोनोंमेंसे 
कौनसे पक्षका आश्रय छेना, उत्तम है य: स्थिरचित्तसे विधेचना 
करके आपलोग हो खय॑ निणय करे'। ओर आपलोग यह विये 
जना करके देखे' कि हमारे देशका आचार स्वेथा परियर्त नके 
अयोगय नहीं हें। कोई भी यह नहीं मान सकता कि हमारे 
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रा 


देशमें आचार नहीं बदला ओर एकही बराबर चला आ रहा है ' 
अनुसंधान करके देखिये कि हमारे देशका आचार परस्पर परि- 
वत्ति त द्वोता गया है । पू्वेकालसे इस देशमें चारोंवर्णोका जिस 
ध्र कारका आचार था उसकी वक्त मानके आचारसे तुलना करके 
देखे तो भारतवर्षक वत्त मानक लोगोंकी हम एक नयी ही जाति 
प्रतांत द्वोगी | वस्तुतः शने: शन: आचारमें इतना परिवत्त न हो 
गया है कि भारतव्षक वत्त मानके लोग पूवेकालके लोगोंकी 
सनन्‍्तान हैं यह पता लगना भी असम्भव है। ओर अधिक क्या 
कहें एके उदाहरण दिखला देनेसेही आपलोग समभ सके गे कि 
हमारे देशमें कितना परिवत्त न हो गया हे । पूव॑कालमें शूद्रजाति 
ब्राह्मणोके साथ एक आसनपर बेठ जाती ता उसका अपराध 
सीमाके बाहर हो जाता। अब वही शूद्र जाति ऊ'चे आसनपरबेठी 
रहती है ओर ब्राह्मण सेवक नोकरके समान उसी शूद्धकी कुर्सीके 
नीचे बेठते हैं ।# ओर यहसभी देखा जाता है क थोड़े ही समयमें 
देशाचारमें भी वह पारवलस न हो गये हैं। देखिये, राजा राजबल्लभ - 
के समयसे वैद्यजांतके लोग यशोपवीत धारण करने ओर १५ दिन 
का अशोय पालन करने लग गये हैं | उसके पहले वेद्यजातिकेलोग 
१ माख तक अशोौच पालन करते ओर यशोपवात नहीं धारण 





* यह आचारशास्त्र विरुद हे । केवल शास्त्रके न जान्नेवाला श्र झोर 
ब्राइणदी शास्त्रज्ञ विद्दान्‌ प्रसिद्द हैं वेभी बिना किसौ घबराहट चोर अनादर 
रोष आदि अनुभव किये इसोौ अाचक्षागपर चल रहे हैं। 

सपष्दा सनम भिप्र ब्सुरुतकर्स्थापक्तष्टर: | 

करबां कृतांको निर्वास्य::स्करिच वास्था व कत्त येत्‌ | 

( सनु० ८|ररू! ) 
यदि श॒ट्र ब्राइणके साथ एक आसनपर बेठे तो उसके कटिदेशमें ( तपे 

खोहकोी सलाबरसे ) दाग देकर देशसे मिकाल दे अथवा उसका कटिभाग 
काट डाले | 
१< 
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करते थे। ओर अब भी अनेक वैद्य पूरे आवारके अनुसार ही चलते 
हैं ओर जो नवीन आचारके अनुसार चलते हैं उनको हमलोग 
देशायचारका त्याग करनेवाला नहीं मानते | दत्तकचन्द्रिका ग्रन्थ 
# प्रकाशित होनेके बाद ब्राह्मणादि तीनवर्णोंके उपनयनकाल तक 
ओर शूद्रोंके विवाहकाल तक गोद लेमेपर दृत्तक पुत्र माना जाता 
था; किन्तु उसके पूर्ण सब वर्णामें पांच वषके भीतर ही भीतर 
गोद लेकर यदि चूड़ा करण ( मुण्डन ) संस्कार न किया जाता 


+ पाठकोंको ज्ञान करा देनेके दिये इसका भौ वतला देना आवश्यर हे कि 
बह्दी दक्तक चन्द्रिऋा ग्रन्य कुबर नाभक प्राचौन ग्रन्यकारके नामसे स्म ति चन्द्र 
का नामसे रूद्वतिघोंका एक प्राचोन स ग्रह ग्रन्य है। वच्ध इसौ कुबरका बना 
या उआ औ। दत्तक चन्द्रिका वास्तवर्में कुवेरकौ रचित होनेसे अति प्राचौन 
ग्रन्य माना लाता है। किन्तु वसा है नहों। दक्षक चन्द्रिकाको बने अभौ 
सो बरस भौ नह्तीं हुए। प्रसिद्ध पण्छित रघुमणि विद्या भूषण भट्टाचायने दूस 
ग्रग्यको बनाकर कुवेरके नामसे प्रचारित किया। अपने नामपर प्रकाशित न 
करके कुवेरके नामसे चला देना उनका प्रयोजन यही प्रतोत होता हज कि 
अपने नाम॑से चलानेपर दत्तक चन्द्रिकाकी अबका नवौन अर्वाचौन ग्रन्य होनेके 
कारण सवतब उसका आदर नहीं होगा। वल्कि, कुछ एक नयथौ व्यवस्थाए 
संकलन करनेके लि। जो परिश्रम किया गया था वच्दच भौ सफल न होता। 
दक्तक चन्द्रिकाके प्रारम्भमें लिखा ह्े। 

मन्वादिवाका विद्धनेघु विवादसाण 
अध्टादशुस्थापि मया रूबति चन्द्रिकायाम्‌ | 
कल्युक्त दत्तक विधिन विवचितोय ; 
स्व: सचात्र विततो विह्वती विशेषात्‌ । 

मैंने मनु आदिक वचनोंके अनुसार रूब्ति चन्द्रिकामें अठारह विवाद पदों 
का निरूपण किया है। किन्तु कक्षियुगकोौ दत्तक विधिका विवेचन नहों 
किया ह्ै। इस ग्रन्यमें विशष रूुपसे वक्ठ सब भोौ दर्शाया है। दूसी प्रकार 
अन्यकौ समाप्तिपर लिखा च्ढे। 


दति औकुवेरक्ता दत्तकचन्द्रिका सभाप्ता । 
कुवेरकौ बनाई हुई यह्द दत्त चॉन्द्रिका समाप्त हो गयौ। 
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तो दत्तकपुत्र नहीं माना जाता था। यह सब देशाचार भी शास्त्र 
मूलकहो बराबर चला आ रहा था। बादमें अन्यशास्त्र अथवा 
शास्त्रकी अन्य व्याख्या प्रकट होते हां उनमें परिवत्त न आते ही 
नया आचार प्रचलित हो जाता था। इन खब अवसरोंमें नवीन 
शास्त्र या शास्त्रकी नयी व्याख्याक अनुसार पूर्गप्रचलित आचार 
के परिवत्त नमें जो नये नये आचार प्रचलित हो गये हैं जब आप 
ही लोगोंने उसमें सर्म्मात प्रदान की हैं तब दृतभाग्य विधवाओंके 
दोर्भाग्यसे इस प्रस्तावित विषयमें सहमति देनेमें इतनी कातरता 
ओर इतनी छकृपणता क्‍यों दर्शाते हैं? विवेचन करके देखिये 
प्रस्तुत विषय पूर्चोक्त कुछ एक विषयोंकी अपेक्षा हजारों गुणा 
महत्वका है। देखिये यदि वेयजाति यकज्ञोपवीत धारण ओर 
१५ दिनका अशोच पालन नहीं करती ओर पांचवर्षले अधिक 
उमरका बालक भा दत्तकरुपसे न माना जाता तो लोकसमाजका 


इस प्रकार अन्यका आ|द ओर अन्त भाग देखनंसे दत्तक चन्द्रिका कुवेरकौ 
बनाई हुई हो प्रतौत होती है। किन्तु विधाभूषण भट्टाचाय ने ग्रन्य समाप्तिके 
अवसरपर कौशल करके एक शझ्योकमें अपना नास स ज्षिप्त करके दिया है। जेसे-- 
रम्य वा चन्द्रिका दत्त पदच्रतंदशिकालच । 
सनोरभा सम्निवेश रक्षिण[ धमतारणि 
यद मनोहर चन्द्रिका दतक पथकौ दिखल्वानेवाली. उत्तम रूपसे बनायों 
गयी और घम नदोमें नीकाके समान हछै। 
दूस कझ्ोकके पूव आधे क्लोकके आदि शौर अन्तके मिज्ञानेसे “रघु” और 
उत्तराचकऋ अ्रादि और अन्तक अद्भर मिलानेसे मणि” हो जाता हे। दस 
प्रकार ग्रन्यका रने अपण्ने दी मतलव साथ लि) हैं एक तो ग्रन्य प्रचलित हो 
गया | दूसरा, स्वयं ग्रन्यकार भौ प्रसिद्ध हो गते। कुबरका नाम दे देनेसे 
दक्तक चन्द्रिका प्राचौन ग्रन्य माना जाकर बिना परिश्रम किये अन्य प्रचलित 
हो गधा। और अन्तके झ्ञाकमें जो कौशल किया गया उससे स्वयं ग्रन्यकार 
भो छिपे न रछ्ढे। उसका भौ रहस्य खुछ गया | 


अलफकक यपानिनतओन अनशधलिनानई 


श्भरे विधवा वियाह | 


किसी प्रकार भी कोई अनिष्ट होना सस्मव नहीं था | किन्तु यदि 
प्रस्तावित विषय विधवा विवाह प्रचलित नहीं होनेसे सेकड़ों 
सेकड़ों अनिष्ट द्वो रहे हैं जो हम हरेकद्न बराबर देखा करते हैं। 
आप लोगोंने इससे पूर्व केवल शास्त्र देश्ल कर हो पूर्व प्रयलित 
परिवत्त न करते हुए नूतन आचारसें सम्मति प्रदान को । अब 
जब शाख्यभी प्राप्त होता है ओर उसी शाखके अनुसार विधवा- 
ओंका परिमाण ओर सैकड़ों सैकड़ों घोरतम अनिष्ट दूर होनेका 
मार्गसी हो जाता है यह बात रुपष्ट रूपसे जानते है'। तब ओर 
अधिक इस विषयमें अलहमति प्रगट करना आप लोगोंकों किसी 
प्रकार भी उचित नहों | जितना हो शीघ्र आप सम्मति दे'गे उतना 
हो अधिक मडुल होगा । वस्तुतः देशाचारकी दोहाई देकर आप 
लोगोंको इसविषयमें ओर अधिक असहमत रहना अनुचित हैं। 
किन्तु अब भो हमें आशंका होती है कि आप लोगोंमेंसे अनेक लोग 
देशायार शब्द कानमें पड़तेही प्रत्तावित विषय विधवा विवाद्द 
उचित हे कि नहीं इसविषयमें तत्वानुसन्धान करना भी पाप 
समझ्केंगे ओर बहुतसे मन मनमें सहमत हो करभी कंवल विधवा 
विवाहको देशाचारबे विरुद्ध कहकर विधवा विवाह प्रचलित 
होना भी उचित हे यह बात मु हसे निकालनेका भी साहस नहीं 
करे गे | हा | क्रितनी निनन्‍द्ाकी बात है। देशाचार ही इस देशका 
एकमात्र शाखन कर रहा हैे। देशायचार दी इसदेशका परम गुरु 
है | देशाचारका शासन ही प्रधान शासन हे देशाचारका उपदेश 
द्वी प्रधान उपदेश है । 

धन्य रे देशाचार ! तेरी कशा अकथ महिमा है तू अपने पीछे 
चलनेवाले भक्त जनोंको दासता की बेड़ियोंमें जकड़कर क्‍या 
एकाधिकार कर बेठा है ? तूने ही शनेःशने: अपना एकमात्र राज्य 
जमाकर शाखत्रकें गलेपर पेर रख लिया है। धर्मफे मर्मेपर 
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आघात किया हे | हित अहितके शानपर ताला लगा दिया, न्याय 
अन्यायके वियार मार्गपर रोक खड़ी कर दी हैं। तेरे प्रभावमें 
शाखमभी अशाख गिना जाने लगा । ओर अशासत्र भी शाख माना 
जाने लगा | धर्म भी अधरम गिना जाने लगा ओर अधम भी धर्म 
माना जाता हे। खब धर्मोसे पतित यथेच्छाचारी लोग भी तेरे 
अनुयायी होकर केवल लोकाचार रक्षाके बलपर सर्वत्र खाधु 
कददलाते और आदर पाते हैं ओर निर्दोष साध पुरुष ही तेरे अनु- 
यायी न होकर फेवल लोकाचारके प्रात उदासीन ओर अनादर 
दिशल्ललानेके कारण कट्टर नास्तिक घोर अधाम्िक सर्व प्रकारके 
दोषो कहलाते ओर निन्‍्दाक पात्र हांते हें तेरे अधिकारमें जोलोग 
जाति प्र'शकारी घम्नाशक पाप कर्मोमें रात दिन लगे रहते हैं 
ओर लोक रुढ़िको बनाये रख्तते हें उनको साथ लेनदेन ओर 
सानपानका व्यवहार करनेपर भो धरम नष्ट नहीं होता। किन्तु 
यदि कोई निरन्तर सत्यधमेक अनुष्ठानमे लगे रहकरभी के वल 
लोक रुृढिक पालनमें उतना यत्षवान नहीं होता उनक॑ साथ 
लेन देन ओर ल्लानपान तो दूर सस्मभाषण मात्र करनेसे ही एकदम 
धर्म लोप द्वो जाता हे । 

हा धरम ! तुम्हारा मम समकना भी कठिन दे। के से दमारी 
रक्षा द्वोती हे ओर किस प्रकार तुम्दारो रक्षा होती है यह तुम ही 
जानते हो । 

दा शख्त्र! तुम्हारी क्‍या दुरवस्था हो गयी हे। तुमने जिन 
कर्मोंको धमंका लोप करने वाला जातिसे च्युत करने वाला बार 
धार बतलाया है उनमें जो लोग रहकर अपना सारा समय शक्षोते 
है वेही सब जगह भले पुरुष धर्मरक्षा ओर आद्र योग्य हो जाते 
हैं ओर तुम जिनकर्मोंको शास्त्रीय धमं रूपले उपदेश करते हो, 
उनका अनुष्ठान करना तो दूर, उनकी चर्चा उठाने तकसे एकबार 
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मेंही घोर नास्तिक घोर अधार्मिक नयी सम्यताका पुतला ी हो 
जाता है। यही पुण्यभूमि भारतवर्ष जिन नाना प्रकारक असाध्य 
पाप प्रवाहोंमें ल्यूड़पुड़क रहा है उनको मूल श्लोजनेसे तुम्हारा 
अनादर ओर लछोकरूढिकी रक्षाक एकमात्र यत्ष होनेक सिवाय 
ओर कुछ प्रतोत नहीं होता । 


हा भारतवर्ष | तुम कितने हतभाग्य हो ! तू अपने प्राचीन 
सनन्‍्तानोंका आचारोंके कारण सर्वेत्र पूृण्य भूमि कहाता था। 
किन्तु तेरी आजकी सन्‍्ताने' अपने मन माना आयार रखकर 
तुकको जिस प्रकार पुण्यभूमि बनाकर ऊपर उठा दिया था उस 
की भावना करते ही देह भरमें खूनतक सूल जाता है। तेरी कब 
इस दुरवस्थासे मुक्ति होगी। तेरी वक्त मानकी दशा देखकर 
कुछ निश्चय नहीं किया जा सकता। 

हा भारत वासियों ! ओर कितनी दैेरतक तुम लोग मोहनिद्ा 
में पड़े रहकर प्रमादकी सेजपर खर्राटे लोगे। एकबार शान नयन 
खोलकर देखो, तुम्हारी पुण्यभूमि भारतवर्ष, व्यभिचार ओर श्र ण- 
हत्याफे दोषों ओर पप्पोफे स््ोतोंमें लुड़क पुड़क रही है । 
क्या ? खूब होगा। अब भी सावधान होकर शाखका टीक-ठीक 
तात्पये यथार्थ मर्म, समझकर इधर मन दो। और उसके अचु- 
खार धर्म पालन करो । तभी अपने देशका कलंफ छुड़ा सकोगे 
किल्तु दोर्भाग्यवश ! तुमलोग अपने चिरकालसे जिन कुसंस्कारों 
के जिस प्रकार वश हुए हो देशाचारके जिस प्रकार दास होगये 
हो, कठोर मन होकर जिस प्रकार लोक रुढ़िकी रक्षा करनेपर 
कमर कस लिये हो, उससे इस प्रकारकी आशा नहीं की जा 
सफती कि तुम लोग हटसे कुसंस्कार छोड़ दो, देशाचारके पीछे न! 
चलकर कपोल कल्पिन लोक रुढ़ियोंको हटाकर ठीक-ठीक रास्ते 
पर चल सको। आदतकी बुराईके कारण तुम्हारी बुद्धि और 
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धर्मकी प्रवृत्ति ऐसी बिगड़ गयी है और मारी गयी है कि हृत- 

भाग्य विधवाओंकी दुरवस्था देखकर भो तुम्दारे चिर कालसखे 
सूले नीरस हृद्योंमें करुणा रसका संचार होना कठिन हैं। 
और व्यभिचार दोष ओर श्र णद्॒त्याके पापके प्रवरू प्रधाहमें देश 
उथल पुथल होते देखकर भी मनमें घृणाका उदय होना असम्भव 
दे। तुम्हारी प्राणके समान बेटियां आदि रण्डापाकी घोर आग 
में जलाना भी तुमको मला मालूम होता है तुम लोग असाध्य काम 
के वश होकर व्यमभिचार दोषमें गिरजानेपर डसको बढ़ानेमें स- 
म्मत हो, धमं लोपके भयको तिलांजलि देकर केवल लोक लज्ञाके 


भयसे उनकी भ्र णहत्यामें सहायता करके रुवयं सपरिधार पापमें 
कल्डित होना चाहते दो । किन्तु भारी आश्चर्य है? शाखका 
विधान पालन करते हुए उलका पुनः विवाह करके उनको दुःसहद 
रणडापेक दुःखसे रक्षा करने ओर अपनेको सब प्रकारके कष्ठोंसे 
बचानेको तेयार नहीं। तुम लोग सोचो, पति वियोग हो जाने 
पर क्या स्त्रियोका शरीर पत्थरका हो जाता है दु:ख? क्‍या दुःख 
नहीं मालूम होता पीड़ा क्या पीड़ा रूपमें नहीं सताती | दु्जय 
कामादि क्‍या एकट्दी वार निमू ल हो ज्ञाते €'। किन्तु तुम्हारा 
यह सिद्धान्त नितान्त श्रम सूलक है । पद्‌-पदपर उसका प्रमाण 
मिलता चला जा रहा है। विचार कर देखो, ध्यान नहीं देनेक 
कारण संसार वृक्षका कितना जहरीला फल शख्ाना पड़ रहा है। 
दा ! कितने दुःखकी बात है। जिस देशकी पुरुष ज़ातियोंमें 
दया नहीं, धर्म नहीं न्याय अन्यायका विचार नहीं हित अहितका 
ज्ञान नहीं, सदु असदुकी विवेचना नहीं, केचल लोक रुढ़िकां 
बचाये रखना ही प्रधान काम ओर परम धर्म है, उस देशमें हत- 
भाग्य अबला लोग ओर जन्म ही न ले' तो ठीक है । 
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हा अबलागण ! तुमने किल पापके कारण भारतवर्में जन्म 
लिया ! कहा नहीं जा सकता । 


कलकश्ा संस्क्तत विद्यालय 
६ काशिक संस्वत्‌ १८१२ 


| श्री इश्वरचन्द्रशमा । 





परिशिष्ट । 


क्षद्ठ प्ता््07ए एा00795' रा३७॥७:२508 867 856 


ज़.6८९ 85 [६ 45 [दा0जा (90 07 पी &ज़ 35 8१गगा75- 
पटालते था पाल एज (०प्रा5 6५४४०॥४॥6१ वा 
घ6 (९7ए०7०४ | (6 9055८590॥ & प्रा20९7 (6 
(0एथ्गाला: 0 ६6 285 73 ए00एशाए, तिक्‍7 409७ 
जां() ०९८ ०६०९०४०॥५ 26 6004 (० ७९, 9ए 768507 0 ले 
[4णंग€ ए92ढ७० ०८९ ॥ पांव, चीट894०४५९ ए0०ाण 6णरव2३०वा7९ 8 
5९८07वे एव प्वाएं42० 0 (6 ०किछां॥ए ए 5पटा।  ज्ञांप0फ़8 
एए बाएं 5ट८०चवे गद्याएब(० 276० ॥९७ ६0 ४० ॥6ट्टांपग<:6 #ै: 
परटब[030९ 0 वंीलांपाए "7०००७, थाते जी67€ 35 एज 
प्राववा5ड #शांटएड धा०६ पगं5 गएपॉटते ॥689 वाट३92९४, न 
पा०पह्ा 0 5 77 ३०८८० वैशा०९ जांत) ९५८४०व४१९व१ ८७५७४(८०॥, ३45 
707 | 8०८०7वैद्या2९ ज्ाँत) 4 एड पापटशाएा/०ॉ2धर०07 ० (6 [76- 
2९छ3 ० पाथोा कलांशांणा, बाते १6३7९ (६ (6 लंशं। 4ण 8ैणां- 
प576720 0ए 6 20परा(5 6 ]प्र5पर८2 ॥9॥) ॥0 णाहुढा ए7९एशा 
0056 वरंगवप5 ज्ञी0 ह३ए 96 50 ग्रांगते०त१, 707) 800 9५॥8 9 
वां[।ह/९ा: 2प५00, मे 82८207047०86 ज्ञां॥0 06 त0९००(०$ 0 पराशा 
0०जण॥ 2075टांदार6;. बाप ज्र]676 35 ॥ 5 [प5४ 00 7शॉा९ए९८ थी 
5प्रती मुलवैप३ 0 एंड 69४) वीटबएबणंएए रण शोतंटी) ४69 
०07 9थ॥, 40 ६॥6 77072) 0। 3] [289] 005:8८]८५, (०0 (6 
परबाएं4९९ ए जांत।प जञांवे०ज़ जी] पाते (0 पीर 9ए700707 
रण ९००१ प्रागभ5 ब्ापे ६0 ध6 एप्रो एटीवि९०, 5 ९728८०0 
85 0]00995 :-- 

3,.. पि0 प्रच्ा48९ 20002९:९१ 9८ज९ढा निंध्रप७ (9) 58|] 


बनना साला... धन बज कं जजय-++ ्मः क्ना... ऑल बन बे जन बाण अडऑज>+->ज>+- 


[2/'68॥7]८ 


६836 8 
(9) दल गएएलड ग्रोर (0 तिएतेप छावे0ज़5' एशावा7488 33 ४०८७, 790 280; 
€॥20]९5 णंत0ए95, पगब्ब०0/8४ (0 7शाशधपए छारश०प5७, 0 सद्यगाओ, 7 0, 330; 
भ्याते 0065 700 4ए7क्‍97 (0 ०25९३ व॥ एंटी एल 8 3]0ज9९वं 09 ०ए8:०॥ र्णा 
8९ ॥ 3. 770; 


श्ध्८ विधवा घियाह | 





0९ प्रभात, &॥00. ९ 5506 (9) 0०६ 70 
5पट शबाएं2€० 509]] 06 ॥|6४20४79(८, 
07 76850॥7 [5 पी ज़णात्रा 2णाएं 


चिबापपब9७० ० मत 
₹४0075 ।९2४।2९0. 


७९९॥ 7टज़ं०्पडए र्ाणंडवत 07 0०९070६९०१ ६० ॥700067 (76780 
धरत0 छ85 १680 ७६ ता प्रंध्र९ 0 5ए०ी प्राभाण्ं१2८, भाए टप्र४०॥ 
बात बाए गा(०तफः2(20०॥ 0 निंधतवेप (2७छ ६० (८ 2०07(7७४५ 70 
शाए5 270 2- 


2... (0०) 2 घह्॥0 गावे 067९5६5 जेट) 2१ए ज्ांत०ज (१) 
0789 48ए6 |॥ वैढा 6९०९३५९१ 9७४0" 9700९0ए एए णश३ए ०0 


राएत5 &ा क्त(( 07 ॥ 02९2८९८5९७ ॥80700987702, 07 79 
व्रध50800 85 एछः००९००४४ ६0० 2९84९ धरातदापभाए82 (०0 एटा 
था वा #धाकषाप्रां426. प्रछशाते 07 ६०0 [95 


[69] 5प९९९५5३०75, 07 0ए शं॥(प८ ० 8४79 शा] 07 (९५(१८९१(४०ए 
वांउछ०भंपंठता ८06ा्ा।ए प्००॥ 0675, जञॉत070 ९४०7९5५ एलाएययऑ- 
$907 (0 7छआवाएए, 077 2 प्रां(/20 [९7९50 5पटा) 97076९77ए 
रा 70 छ0च्ढः 6 ब्रंटाबधंतएरू (6९ ३9०, 53] पए७०ा 67 7८- 
7788९ ८6852 थाते 8९ए८७शशंवर 35 [6 5॥6 ॥85 पीला 60; 
300 (06 ॥65५८ 0675 ०67 १06९९९६४५९८१ #प्रछरधावे, 07 ०7९ 
(?678075 ढाधा।60 (०0 पार फछझाठएथट-।ए ०ा गला १९४०४, आता! 





(0/ ए६४७ पघाधाः22९ परावेदा धार 8९० ०80 ग्रीशव, 4. ? 8. 70905; 6770.7२. 
/५०5 ; 

(०) 85. 2 67€३४४५ ॥67 0 ए6 7ए0 077 7 हो पता7-€९ आल 5प८ट८€९वाधडु ९० 
पा& ९५६४४९, 26 8. 388-4809. [..र२., 73; 29 8, 9. /७.8-6 80779. 4. 7२. 279; 
(१धर्डरा फज 3 लागतैप्रर-नत छटुओं प९८९5चफए एश्०7९ कला पल्याशां7/०2 45 ४०॥0, 
8 (.. [.. ]. $4० , 

(4) 86९0० 9768 ०79 ६0 एरंतठएह एऑ0 ल0०पांते चरण कए९ उ्याध्ाएंट्पे 
[707 ६0 6 है 6०, ॥4 8. 930 ; ४-० & 2850९ ॥॥ एशेंटा 720277922 5 ०0 श८त, 
€. 8 | ९१९ िपाया, 280 ध्टाशात ॥ 905825507 0 ढः ॥0847७तै!'5 ०5३८०३६८९, था। 
॥67 तै&&(४, 208. 470 ; 5९९ ४80 ०00 29 8. 722 ; 80९ 60९५ 700 ॥082 ०. एंश्ा( 
(0 घाधं्रशाभारर 283॥38 ैरट ॥053॥90!5 ८४४८. 57 6. 767; डा 6४टॉा(8 
6३८९ रोल, 22 2. $89 ; 7०॥ गशः 500, 22 3. 32 (९, 8. ) 


परिशिष्ट । २५८ 


ट7८पएणा 5प्रटट८८१ (0० (6९ 5४०८, 
3. थण॑ पीह कटा बाणंब8९ 0 2 लाीए0प जश्ां009, [( ॥०0॥6९7 


तप्रब-वीबाडाफ ण॑ ठाक्‍7टा ण॑ (6 ज्ा00ग़् 00 भा?) ०76 
बलटलबड९९ बात णा. #>पडव। (6९. 0ए87507 ]95 फ&९॥ ९>०76553ए 
'शावा"ं2ँ.० ०: 5 607 6९0750ए७८९९ ४ए धा€ ज्ञां] 0 
टडगलटाब'ए तांडफु॒0आंधंणा ० पार १९८०४१५९१ ॥प099७॥१ (८ 
श्षन्रावेंबा) 0 कीं टगीवाला धा6 ' गीला 0 9४टाानोें 8/4॥0- 
४66 067 पीर हठपाढा 0 एगॉ॑ंटागान) छएाशाते 70067 ०0, 
ता€ त6९९३5९८१० #पछ्रशाते, 7॥3ए7 एलथंगपंणा पार प्रशाव४ (०प 
[2एणंाए ०ांशाबी [पांडवॉंटांणा थ. लंश] ०8४८५ थ। 06 99०९८ 
छाटारट 6 60९९९३४३52८९ #एबावे एफ़ब5 वेठा्रांसो20 ४६ ४१९ प्रंप्रट 
ण कांड तेल्वएा [07 2 3979077॥8827( ० 5076 ए706कुढा फुशाइडइणा 
(0 ए९ एप्ल्‍ातृंग्ध रण पार 590 कांवरला, थावे परीौटारफ्रणा 
8 ४९ वजरपि] 67 (6 इच्वंते (0प६७॥ ६ थी "रात: 0, (० 
370० 5पएटी #ए््चातेंगा, जरीस्‍0 ज्ञाॉ720 28970०7(८९ आशा ४८ 
दाधीत९त ६0 ॥8ए९ (0९ ०४76 & ०ए०5:04ए 0 6 520 वाला, 
0० शाए ण धाला १णााए एटा गां0ाए, घी 082८6 0 
चाल र०पीढा, भाव थी ॥रतातरु 5प4₹ 309०॥700॥श६ 6 (0प्६ 
5॥4&]] ४७९ ए्‌एंत१९९, 50 7 25 789ए7 ०9८ 0ए ध८ 25 शाते 7025 
[0 [06०6 (05पढगा।ए 0९ एप्थएवं87-॥॥7ए ० दाधोतविदा (9) ज्री0 
(08ए2 ॥शंपीर: 9067 ॥07 06०7. 

छात्मंवबंद्व 8६ जरा पाल उा4 टततविशा 48ए6 ॥0. ए0- 
ए?९7ए ॑ पीला 0णा॥7 $प्रीटलंढा। 07 पाला 5पए००+ भाव छः0फुटः 
ढवेपटनाएंणा जञोतरी5:. परंतग075, ॥0 5पएटी 3०79णंगराटा: और ए८ 
0906 ०प्रीहएज़ांडट पाया जाप (6 205८१ ० ४६ ए०ध९7 (४) 
पा653 (0९ 970903560 2ए४7१०97 503] ॥28ए९८ एए९७ 5९८प्रा८? 
607 6 5फ्फए07ल्‍0 बात छाक्ुल ल्वेपटबधता रण धार लातित्ला 


र+सवकमाकक..3>+म-+ 














(0886 ।8ए--- 
(2/ िल्यागर ००-46 793, +?/ 0 ॥985 ४0 80 (0 हुंए लए 500 पंत 
2007900॥, 34 3 80 ; 


२६० विधवा विधाह। 


रख 








जानी नी जनक नीम अमन 


%४४॥॥50 ॥॥075, 


4. ितागराए ॥ पांड 3९6 ९णाधां९0 389]] 9६ ८075077९१ 
0 7शातेह् आए ज्ञांतठ्् ज्ी0, ४६ 0९ पंा॥र९ 0 (6 06९४६४॥ ० 
बाए छए९3507 व4णाए 877 7092९ 5 8 ८)0]९5$8 णां१0फ, 
िएंताताएं ता एंड 82 (0 #॥टलातट' 


बाज ८6[2055 ज0095 28947]९ 
था वश? एा0]2 0 थाए आऔक्ा८ ० 


50८0 [॥7079९-7ए, ॥ ४९०7९ (6९ एब5घं॥ए 0 थांड 4८६, 5॥९ 
जत0्पोते ॥8ए8 ऐलटा वाटब940॥९ ०0 खाल्गंधंपरु (९ 5४0० ४९ 
7९8507 ०06 ]67 9श४ं॥१ए ० ८70]255 ए00. 

8, 7८९०४ 85 | (6 ४766 ए€९८८१ांंाहु 5९८४०॥४ 45 
9770एं१06९60 8 एांत०फ 8॥9॥ 
॥0., 927 7९850॥. ० 67 
76॥ ॥779826 0४8६ (8) भाए 
97096६07 ० धार एंशा 
70 जाांगा 36 ज्र०्पोते ०धाढाज्रांडट2 798 ०१70060, भातएे ७ए८४ए 
जशांत०फ़ श)0 85 7€78776९0 5॥9)] 97९ (0९ $276 729॥५0$ ० 
"0870९ 25५ 506 ज0पाँए ]28ए6 #80, 80 5प्रट) 7977922८ 
ए9९८॥ ॥67 7750 79779 220. 

6, ्#॥६०ए९८४ ज0705 5900९80, ८७९॥००7९४ छ९णि।<ऐ 
(९#शा॥णा९5 टणाआऑपिकार 0 लाएबएटाला5.. 780९ 0०7 
शबात गा986 ० ॥87४९_ (कर प्यांवएुट ण 2 वागवप 


306 ९2८ णा क्रोत09७5 
पाधा।पश्रटूए- €ा8)॥6€ थश्र0 ॥935 70 ए९८॥ 


ए6एं०प३ए परद्ाएंडत, 476 5परीटंटा। 00 ८087९ 2. एथेते 
74779822०, '8]] 876 6 52076 ९८६ ए 59076॥, 9९ ०7060 


८०080]6 0० ॥767077₹ (४॥८ 


ड्द्वशंतारु ण॑ ४9॥7093 0० क्ोत0्ज 
काथा।'ए797 ९४०९०१४ 85 छ'०२466 
हू0 862ट0075 2 दाद 4 


(98) 7गद्थाएब2ू० 0068 700 7९शशा हपए) ॥ ज्ञांवेः्'् 7०. )रशपाह8 शा 
50॥'5 छ07९०7५, 9 3 [. है, 3.९. 789--77 शे. ए 82; 3 7शशध्यएंट्ते िफशा-- 
टब्वा00 टोगंगा वश गि3ड कैपड्रैशाते 5 छाककुशाए, ॥ शै, 226; ए82॥0 (0 हए2 7) 
ब00फ00) 79 ॥्रए 3 एॉं8ड70 7९5ष7४९तै. पगतेह पी 56९00॥ 24 3. 89 (७०7७, 

3 3. 707--77 3867, (६... ९, 7734- 


07 72806 णा (6 पावाएंबएट ० 2 सावेप जा009, 8॥0 70 
गरब7792886 509]] 0४ 0622 5८०१ जाएणी१० 6त ६८ श/0०पाव एऐंी 


5प८7 ०705, ८€६९घा07रंड5 07 धाए42०7९१६५ 47९ [99[|090]९ 
00 (6 ८४५९ ०० शांत0ण, 





7. मी ६6 जञांवेठ् कलाक्ाजशं।एु 5 ६ शांत0ः एछ05८ 


एगाउथाए [० ह्ाबरधपब 2०...) 7286 (485 व0६ ऐश 60- 
छा ॥0 ७७00ए७4. 5पाधर2(९व, । ४ 6 आदी] 0 

एला बाएफ्र शात000 (6 ८05९४ 
० कह (865, 07 506 ॥85 70 0९, ०0 | (8:९४79) 


हबा0706, 077 9१6 ॥985 70 5पटदी छ्ाथाते 806९४, ० #6० 
7707067, 07 थथांधा2 9)50 970675, ० ]67 ॥९5६ प9]९ ट4घंएट, 

8, 2]  छएढ5075 का0्शाशड्टीए #लपतएु 8 पाव7926 
रिप्रांडाशा। 0 काला-... .र)्तेढ ०0ग्राागधए 0 फट [॥0- 
पग्र गादह्यातगएु०... राबव०७. शंत्रणाड 0 फांड उटटांगा औवबा। 
ट-्प्रावए [0 5 566007. 26 ॥906 (0 97507: 07 
8ए एटात 70 ९७८९८०ंधा४ए 076९ ए2४7 07 (0 ॥6 07 ४0 9500॥, 

खाद ो। पर77428865 परबतै&८ ८णरागब्वाए (0 06 छा0णं80॥5 
0 पी5 इ९८ट०णा 7239ए7 96 वेल्टागालवे एणंंव 99 3 (०0प्रा। ०0 ]5छण : 
द्ा।लटा ण॑ डपदीा राधा... एएएांविलव धी४ गा गाए वृषप6्डा0णा 
326 [॥0₹793 [त०, 7९एथापा)ए 6 फएथशौींवाए 0 9 
ग्राव7स्‍22९ पाबतेड 2070477 (0० (6 (970 एॉ४0॥78 ०0 थां5 ४९८४०॥, 
5प८टी) ८005670 5 85 ४०९5६ 509] 96 97८5प्रगाटत (3) पाता 
(0९ ८079 5 970ए९वें गाव घाव 70 5पटी प्रबाां982९ 39॥ 
096 86€८]४7८0 ए०१ 28६6७ [ ॥85 06€८॥ ८०॥5प्रा779:60, 

[0 6 ८358 0६ ७ ज्ञांत60ए ज्ञी0 45 ० थी 328९, ० एी05€ 


€गा60शाआफ 0 ॥6- ॥797732९ ॥985 0०96€& ८०॥5५प्राग्रा78९0, 
धाद्याप तर ९० र्णा 7९7 0. ०0567: शत] 96 5ए0गी- 
#9ण' क्रत0०फ- लंट0८ ०00527: (0 ८075000(९ ॥67 7९- 


॥78779826 |9 जप! 274 एथंदे, 


"धनी पेट शत हम जिक शललर ...0............०.०००..०-ननननिन-नननन+नन--ननन नकल ननमन+न+3 ५ ५3५3अनममन++५++न+-नननानानना भी भननीतयियी नल मिकनमनप नमन नन-न- मन कप म न कक +++मआ+>काभकनाक कम 


(75९ 89, [(8) 5९००० 88. ॥43- 





२६२ विधवा विधाह | 


हिन्दू विधवा पुनविवाह एक्ट १८४६ । 


न््स्ल्न््ं्ड्:झओ 
कानन जिससे यह तात्पय्य है कि हिन्दू विश्वचा के 
विवाह करने में किसी प्रकार काननी रोक नहीं । 


भमिका । 


च'कि यह बात मालूम है कि जो देश ईस्ट इण्डिया कम्पनी 
के स्वत्व ओर शासन में है' उन देशों को दीवानी अदालतों के 
कानन के अनुसार थोड़ी सी विधवा स्त्रियों को छोड़ कर शेष 
हिन्दू विधवाये' एक बार विवाह हो जाने के कारण जायज तोर 
पर दूसरा विदाह नहीं कर सकतीं ओर जो सन्‍्तान उन विधवाओं 
के दूसरे विवाह से उत्पन्न हो वह अनुचित है और सम्पस्ति की 
उत्तराधिकारिणी नहीं । 

ओर च'कि बहुत से हिन्दुओं का विश्वास हे कि यह 
कानन के अनुसार अनुयित ठहराना, यद्यपि रिवाज्ञ के अनुकूल 
है परन्तु उनके धमेशासत्र के वास्तविक अर्थो' के अनुसार नहीं हैं 
ओर वह लोग यह बात चाहते है' कि यदि भविष्य में कोई भी 
हिन्दू लोग जारी करना दूसरी रिवाज का; इस रिवाज के विरुद्ध 
अपने आत्मा से स्वीकार करें तो उसके जारी करने में कोई 
रुकावट दीवानी के कानन द्वारा न हो सके | 

ओर चकि यही न्याय हैं कि उन लोगों को इस प्रकार 
कानून से नाजायजु ठद्दराने की रोक से छुड़ाया जाय जिसकी 
उनको शिकायत हैं । ओर हिन्दू विवाओं के विवाह के विषय में 
सब काननी रुकावटों के उठा देने से खदाचार बढ़ेगा ओर 
शान्ति फ लेगी 

अतः यह आश्चा होती है कि :-- 


] 
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(१) हिन्दुओं का कोई विवाद नाजायज, न होगा ओर इस 
प्रकार के किसी विवाह की सन्‍तान नप्जायज न होगी फेघल 
इस लिये कि ख््रो का पहले विवाह हो चुका या मंगनी हो 
चुकी। ऐसे पुरुष के साथ में जिसकी इस दुसरे विवाह के 
पहले मझुत्यु हो गई। चाहे इस बात के विरुद्ध कोई रिवाज 
या शास्त्र की व्यवस्था हो | 

(२) सब अधिकार ज्ञो किसी विधवा को अपने खझत 
पति की जायदाद में, गुजारे के लिये, या पतिकी उत्तराधिकारिणी 
होने के कारण, या पति के वश में कान नी उत्तराधिकारो होने के 
कारण मिलते हों, या उसको किसी वसीयतनामे के अनुसार, 
जिसमें स्पष्ट आज्ञा पुनविवाह की न हो कोई जायदाद मिले 
जिसको पृथक करने का उसको अधिकार न हो, तो विधवा के 
दूसरे विवाह के समय वह खब जायदाद ओर अधिकार उसी 
प्रकार बन्द हो जायंगे ओर जाते रहे'गे कि जेसे वह विधवा मर 
गई होती ओर उच्च विधवा फे मस्त पति के निकटस्थ उत्तराधि- 
कारी या वह लोग जो उस विधवा के मरने पर जायदाद के उत्त- 
राधिकारी होते उस जायदाद को ले गे। 


(३) यदि हिन्दू विधवा के विवाह के समय उसके मत 
पति ने अपने वसतोयतनामें के अनुसार स्पष्टनया अपनी विधवा 
को या किसी अन्य पुरुष को अपनी सन्‍्तान का वली नियत न 
किया हो मत पति का पिता, या पिता का पिता, या माता या 
पिता की माता, या खत पति के किसी सम्बन्धी पुरुष को इस 
बात का अधिकार होगा कि वह उस स्थान पर जहां मरने के 
समय वह मतपति रहता था सब से ऊंची अदालत में जिसको 
दीवानी के असली मुकद्दमें सुनने का अधिकार है, यद्द अर्जी दे 
कि उचित पुरुष उस सनन्‍्तान का वल्ली नियत किया जाय ओर 
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उस अर्जी पर यदि अदालत उचित समझे तो वली नियत करदे 
ओर जब वली नियत दो तो उस वली को अधिकार होगा कि 
समस्त सन्‍्तान या उनमें से थोड़े बच्चों का पालन पोषण ओर 
रक्षण उनकी कम अवश्या होने तक उनकी माता के बज़ांय रक्‍्खे । 
ओर जब अदालत ऐसा वली नियत करे तो उसे जहां तक 
सम्मव हो सके उन सब कान नों की पैरवी करनी पड़ेगी जो 
उन बच्चों के वली नियत करने के सम्बन्ध में हों जिनके माता 
पिता नहीं हैं । 

परन्तु शर्त यद्द है कि यदि इन उपयुक्त बच्चों के पास 
अपनी काफी जायदाद न हो जिससे उनका छोटी अवध्या में 
वालन ओर शिक्षा हो सके तो माता की इच्छा के बिना कोई वली 
नियत न किया जायगा, सिवाय उस दशा के, जब वली यह 
जमानत करदे कि छोटी अवस्था में में इन बच्चों के पालन 
पोषण ओर शिक्षा का भार अपने सिर ८'गा। 

(४) इस कान न की किसी इबारत से यह बात न समभ्धी 
जायगी कि कोई विधवा जो किसी जायदाद वाले पुरुष के मरने 
के समय सनन्‍्तान रहित है यदि इस कानन के पास होने से पूर्वे 

सनन्‍तान रहित होने के कारण जायदाद पाने की अधिकारिणी 
नहीं थी तो वह अब उस सब जायदाद या उसके किसी भाग के 
पाने की अधिकारिणी होगी । 

(५) सिघाय उन शर्तों के, जिनका वर्णन इससे पहले की 
तीनों धाराओं में हो चुका है, कोई विधवा पुनविवाह कर लेने 
के कारण किसी सम्पति या दायभाग रू, जिसके पाने की वह 
ओर प्रकार से अधिकारिणी है, अलग नहीं होगी और प्रत्येक 
विधवा का जिसने पुनविवाह किया है उसी प्रकार का स्थत्व 
सम्पत्ति पर रहेगा मानो यह विवाह उसका पहला ही विवाह था। 
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(६) जिस हिन्दू ख्लीका पहले विवाह न हुआ हो उसके 
विवाहके समयमें जिन शब्दों के बोलने या जिन रस्मोंके 
करने या जिन प्रतिशञाओं के करने से वह विवाह विधि 
अनुकूल होता है, हिन्दू विधवा-विवादह् के समय उन्हीं शब्दों 
के बोलने, उन्हीं रस्मों या प्रतिज्ञाओं के करने से उसका 
पुनर्विवाह विधि अनुकूल ठहरता है। ओर कोई विवाह इस 
फारण से नाजायज़ न ठहराया जायगा कि ऐसे शब्द या 
रस्में या प्रतिशाये' विधवा के विषय से सम्बन्ध नहीं हैं । 

(9) यदि कोई विधवा पुनविवाह करना चाहे ओर 
वह नाबालिग हो ओर उसका पहिले पति से संयोग न हुआ 
हो तो अपने पिता, या जो पिता नहों तो पिता के पिता 
ओर जो पिता का पिता न हो तो अपनी माता ओर जो 
यह सब न हों तो अपने बड़े भाई ओर यदि भाई भी न होवे' 
तो अपने दूसरे निकटस्थ सम्बन्धी की इच्छा के बिना वह 
विधवा पुनविवाह न करेगी । 

(८) ओर जो लोग जान बक कर किसी ऐसे विवाह में 
सहायता दे' जो इस धारा की शर्तों के विरुद्ध हे तो वह सब 
लोग अधिक से अधिक एक वर्ष तक केंद या जुर्माना या दोनों 
के दरडनीय होंगे । 

और जो विवाह इ्स एक्ट की शर्तों फे विरुद्ध किये जाये' 
उनको नाजायज, ठहराने का अदालत को अधिकार होगा। 

पर शर्त यह है कि जो कोई भंगड़ा इस प्रकार का पड़े 
कि विवाह इस कारण नांजायज है कि इस एक्ट की शर्तों के 
विरुद्ध किया गया है तो जब तक रज़ामन्दी सिद्ध न हो उस 
समय तक रजामन्दों का देना स्वीकार कर लिया जायगा। 
ओर यदि उन स्री पुरुषों का संयोग होगया हो तो कोई विवाह 
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नाजायज, न ठहराया जायगा | 

यदि विधवा बालिग है या उसका अपने पूर्व पत से रूयोग 
हो चुका है तो स्त्री की द्वी रजामन्दी उसके पु्नाववाह के 
करने में कानून ओर रस्म के अनुसार जायज, ठहराने को 
पर्याप्त होगी | 

इस एक्ट से इतनी बाते' प्रकाशित होती है :--- 

(१) प्रत्येक हिन्दू विधवा का पुनविवाह जायज है चाहे 
अक्षत योनि, चाहे क्षतययोनि, चाहे सनन्‍तान वाली या सनन्‍्तान 
रद्दित | 

(२) यदि्‌ अक्षत योनि ओर नावालिग, हो तो पुनविवाद 
फेवल पिता, पितामह, माता बड़े भाई, या इनके अभाव में 
किसो निकटस्थ पुरुष की रजामन्दी से ही हो सकेगा । 

(३) ओर यदि क्षत योनि या बालिग हो तो फेबल उसी 
की रजामन्दी पर्य्याप्त है। 

(3) जो सम्पक्ति विधवा को अपने पू८७ पति की केवल 
गुज़ारे के तोर पर मिलती है वह पुनविवाह के पश्चात्‌ उससे 
छिन जाती है । 

(५) परन्तु जो सम्पत्ति उसकी अन्यथा होती है वह छिन 
नहीं सकती | 

(६) विधवा की पुनवि घादित पति से जो सन्‍्तान होती 
है यह जायज, सनन्‍तान अपने पिता की होती है और उसकी 
सम्पत्ति की भी उत्तराधिकारिणी होती है। 

इस लिये विधवा-घिवाह करने थालों को फिसी प्रकार का 
भी कानूनी भय नहीं है। 


- ० रासड2छ 
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